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PODER, PALAVRA E SEDUCAO EM AS MIL E UMA NOITES

La seduccion representa el dominio del universo simbdlico,
mientras que el poder representa solo el dominio del universo real.
Jean Baudrillard. De la seduccion

Michele Fonseca de Arruda
FERLAGOS/ UFF-PG/UFRJ-PG

RESUMO: O proposito de seduzir se estabelece com base na seguinte premissa: seduz quem tem
poder e é seduzido quem a ele se sujeita, e, para que essa ordem se estabeleca, faz-se necessario
um agente mediador entre sedutor e seduzido, o fio condutor, a matéria de encantamento que une
ambas as partes. Em As Mil e Uma Noites, dito fascinio estd mediado pela arte de contar
historias, pelo uso da linguagem persuasiva, pela retorica do deslumbramento, pois, para
Sherazade, ndo basta apenas expressar-se, € necessario seduzir. Neste artigo pretendemos
investigar o modo como se articulam a palavra narrada e o poder de seducdo, como uma mulher
aparentemente fragil, mas extremamente inteligente e criativa, consegue, por meio da admiravel
habilidade de contar historias, vencer um poderoso soberano e finalmente salvar da terrivel
sentenca de morte indmeras amantes de uma sé noite, vitimas do sultdo que ndo perdoa a

infidelidade das mulheres.

Palavras-chave: As Mil e Uma Noites, poder, palavra, seducao.

ABSTRACT: The purpose of seducing is established based on the premise: Someone who has
power seduces someone else, and that who submit himself/herself to this power is seduced; and
so that this order is established it is necessary a mediating agent between the seducer and the
seduced person. It is the substance of enchantment, which connects both. In One Thousand and
One Nights this kind of relationship is mediated through the art of telling stories, through the use
of the persuasive language and of the rhetoric of the fascination. Sherazade considers that express
yourself is not enough, it is also necessary to seduce. The focus in this article is to investigate the

way in which the narrated word and the power of seduction are articulated. This investigation
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also includes the way that a woman, apparently fragile, however, intelligent and creative,
succeeds in conquering a powerful king. She saves of a terrible sentence of death, through an
admirable talent of telling stories, a number of lovers that were just one night with the king -

victims of a Sultan who does not forgive unfaithful women.

Key words: One Thousand and One Nights, power, word, seduction.

O termo “poder”, de forma corrente, ¢ reconhecido por varios usos, assim como se lhe
reconhecem VArios sindnimos. Esclarecemos que ndo nos interessa aqui o verbo “poder”, mas o
vocabulo como substantivo. O mais simples enunciado logicamente significativo em que tal
palavra pode estar contida transparece a ideia do “poder” politicamente institucionalizado, que se
comunica e se exerce por meio de uma autoridade representativa. Sob essa perspectiva,
esclarecemos que, antes dos gregos e dos romanos, vigorava o poder despético ou patriarcal. O
detentor desse poder possuia autoridade suprema e inquestionavel para decidir quanto ao
permitido e ao proibido, e a lei exprimia a vontade pessoal do lider para estabelecer os vinculos
com o sagrado. Assim, o poder seria considerado como uma teia de relagcbes que ndo apenas
reprime, exclui, interdita, domina, mas também incita, produz, perpassa a vida cotidiana, define
gestos e delimita comportamentos. Dessa forma, o exercicio do poder estaria organizado em um
sentido vertical, fato que estabelece uma relacdo dicotdbmica entre os que mandam e dominam e
0s que séo mandados e dominados.

Em As Mil e Uma Noites, o exercicio do poder encontra-se personificado na figura de
Shariar, que dispde de autoridade absoluta sobre seu povo. O poder do sultdo esta acima de
qualquer questionamento e pode ser utilizado tanto para reparar um dano pessoal como para
aplicar um castigo a alguém por um prejuizo causado a todos 0s membros da sociedade, ou seja,
0 monarca pode exercé-lo em proveito préprio ou coletivo. Nesse enfoque, lembramos que
Shariar determina a morte de cada mulher que despose para que nenhuma pudesse repetir o ato de

traicdo de sua antiga esposa. Assim, percebemos que o designio cruel imposto pelo sultdo ndo
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tem outro objetivo sendo manter sua honra inviolavelmente preservada e, ainda que a custa de

inimeras mortes, manter a fidelidade feminina.

“Pegue minha mulher e mate-a”, e, entrando no aposento dela, amarrou-a
e entregou ao vizir, que saiu levando-a consigo e a matou. Depois, o rei
Shariar desembainhou a espada e, entrando nos aposentos de seu palacio,
matou todas as criadas, trocando-as por outras. E tomou a resolucéo de
ndo se manter casado sendo uma Unica noite: a0 amanhecer mataria a
mulher a fim de manter-se a salvo de sua perversidade e perfidia; disse:
“Nao existe sobre a face da Terra uma unica mulher liberta.”
(JAROUCHE, 2005, v. I, p. 49).

Em um contexto de exercicio de poder regido pela oposicdo masculino/feminino
(forte/fraco), a Unica forma que encontra a mulher para fazer valer sua forca é a seducéo. Para
melhor caracterizar o tema proposto, nada mais oportuno e imprescindivel do que retomar a
etimologia da palavra “seducdo”. O vocabulo provém do latim seducere (se[d] + ducere), em que
sed significa separar, afastar, privar e ducere, levar, guiar, atrair. Seduzir, portanto, seria 0
processo pelo qual se atrai para despojar o outro de sua autonomia. A carga semantica contida no
processo de formacgdo dessa palavra abre espaco a interpretacdes que, de tdo ambiguas, ddo ao
termo conotacbes das mais diversas. Para Jean Baudrillard, seduzir o outro é aparta-lo de sua

verdade:

Fuerza de atraccion y de distraccion, fuerza de absorcion y de fascinacion,
fuerza de derrumbamiento no sélo del sexo, sino de todo lo real, fuerza de
desafio, nunca una economia de sexo y de palabra, sino un derroche de
gracia y de violencia, una pasion instantanea a la que el sexo puede llegar,
pero que puede también agotarse en si misma, en este proceso de desafio
y de muerte, en la indefinicion radical por la que se diferencia de la
pulsion, que es indefinida en cuanto a su objeto, pero definida como
fuerza y como origen, mientras la pasién de seduccion no tiene sustancia
ni origen: no toma su intensidad de una inversion libidinal, de una energia
de deseo, sino de la pura forma del juego y del reto puramente formal.
(BAUDRILLARD, 1994, p. 67).
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O que o pensador francés resume de um modo téo pleno é o fato de a seducéo representar
um jogo, um processo pelo qual se atrai para privar o outro da autonomia, sob a promessa de
possibilitar-lhe usufruir do prazer pleno.

Dentro de um contexto religioso, a sedugdo é considerada uma estratégia demoniaca, que,
sob a forma de serpente, seduz Eva e a leva a comer o fruto proibido, o que precipitou o género
humano para fora do paraiso. Sobre essa acepc¢do, disse Baudrillard: “un sentido recae sobre la
seduccion. Para la religion fue la estrategia del Diablo, ya fuese bruja o amante. La seduccion
es siempre la del mal”. (BAUDRILLARD, 1994, p. 9). A causa desse pecado original é a
seducdo feminina, e sobre ela recai toda a ira divina, marcando em seu corpo o ato da procriacéo
como a maior expressdo da dor. Além do pecado de ambos, a mulher recebe, em sua origem, a
culpa por todo o mal que sucede ao homem e a toda a humanidade. Esse ensinamento biblico é
uma marca que fica no inconsciente da humanidade e que sempre agrega a imagem feminina a
seducdo e ao perigo da perdicéo.

Lendo os simbolos de As Mil e Uma Noites, ndo € dificil constatar que, em toda a obra, a
seducdo implica uma estratégia comandada pela linguagem, mais precisamente pela palavra
narrada. O discurso narrativo de Sherazade leva implicito o poder da palavra em si mesmo e este
s0 tem sentido se somado ao poder da seducdo. No fundamento que enlaca a linguagem e a
seducdo, articulam-se os elementos basicos do tecido das historias contadas pela sultana e, a
partir deles, estabelecem-se as relagdes de poder. Nesse sentido, contar historias funciona como
metafora do poder, formado por um saber livresco e erudito. A fim de exemplificar nossas

observacdes, tomamos a caracterizacdo da personagem Sherazade:

(...) tinha lido livro de compilagdes, de sabedoria e de medicina; decorara
poesias e consultara cronicas historicas; conhecia tanto os dizeres de toda
gente como as palavras dos sabios e dos reis. Conhecedora das coisas,
inteligente, sabia e cultivada, tinha lido e entendido. (JAROUCHE, 2005,
p. 49).

O fragmento apresenta uma resenha parca de dados fisicos e pessoais da personagem, mas

suficientes para levar-nos a compreender a extenséo e o alcance de sua cultura e inteligéncia. O

trecho confirma a teoria de que a colecdo de manuscritos lidos pela sultana seria a base de sua
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habilidade de alinhavar historias com as quais cativara o sultdo e o colocara sob a magia de sua
arte sedutora. Dessa forma, podemos concluir que o elemento fundamental do exercicio do poder
de Sherazade é a palavra, ou seja, a utilizacdo do discurso. Por meio dessa afirmacao, temos uma
visdo mais adequada da realidade islamica, onde floresceu a personagem. Em uma sociedade em
que a rigidez religiosa controla rigorosamente os costumes, a atracdo feminina continua baseada
na tradicional e milenar sensualidade da declamacdo, da melodia, do canto e da danca. Prova
disso é que a sultana seduz ndo pela beleza ou pela suposta sensualidade, encanta pela arte de
contar historias. E o encanto da narrativa que proporciona a Sherazade vencer o destino que a
esperava: a morte. Importante observar que o fato de a vida ser trocada por uma narrativa
demonstra o extraordinario apreco da cultura arabe pela arte da palavra. Como exemplo tomamos
uma das histérias contadas por Sherazade ao sultdo, que registra a atitude do Califa Harun Al-
Rachid :

Achando, ademais, extraordindria a historia, ordenou a um famoso
historiador que a escrevesse com todos os pormenores. Guardou-a,
depois, no seu tesouro: mas varias copias foram tiradas do original e se
tornaram publicas. (GALLAND, 2001, v. II, p. 180).

Em outros fragmentos, o Califa ordena que as historias sejam “gravadas com letras de
ouro”, 0 que simbolicamente demonstra o valor atribuido as palavras e as boas historias. Tais
consideracBes proporcionam a trama e o desenvolvimento do projeto narrativo de Sherazade. Mas
seu plano requer mais do que contar historias, exige requinte de conhecimento e astlcia, uma
espécie de encantamento oral que busca fomentar a curiosidade e o desejo do sultdo. A narradora
ndo apenas joga com a imperiosa necessidade de ficcdo que habita o intimo de cada ser, como
também seria a grande inventora da técnica do suspense. Sherazade para de narrar no momento
do climax da maioria dos contos, incitando a curiosidade do sultdo, pedindo, em seguida, que ele
a deixe terminar a historia no dia seguinte. A sultana inicia uma narrativa, aguca a curiosidade de
seu ouvinte, seduz e ndo o satisfaz naquela noite. Dessa forma, consegue adiar sua morte sempre
por mais um dia. No afa de contar histérias e salvar sua vida, Sherazade, por vezes, exemplifica
ou justifica a narrativa com uma nova historia que, por sua vez, pode deter outra inserida em seu
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desenrolar. Desse modo, a sultana vai tecendo narrativas interminaveis e, nesse fio, prende
Shariar e vence seu poder.

Nesse embate entre poder e sedugdo, hd invariavelmente a construcdo de um “jogo” em
que o sigilo das verdadeiras intencGes se faz determinante para a obtengdo do pretendido. Quem
seduz sabe que precisa negar a realidade das coisas para, por intermédio da ilusdo, atingir o
objetivo. Na outra ponta esta o seduzido, para quem a realidade sé é percebida pelo olhar turvo da
ilusdo. Vigora, pois, o duelo entre dois imaginarios. Sherazade enfrenta o sultdo utilizando apenas
as historias que conta. Esse recurso ndo é entendido por Shariar como uma tentativa de
suplementar sua lei, ja que aquilo que foge ao discurso vigente é desconhecido e, justamente por
isso, permite que, pouco a pouco, a personagem va alcancando seus objetivos. A sultana age a
maneira dos sabios, entre cujas funcbes, conforme a antiga preceptiva arabe, era intervir diante
dos soberanos para fazé-los volver a reta conduta. Como acontece em geral com a literatura arabe
e com toda a literatura oriental, sua preocupacao esta centrada na formacdo moral e na educagéo
do leitor/ouvinte. Por isso 0s temas estarem quase sempre relacionados a ensinamentos de boa
conduta e bons costumes, direcionados tanto ao sultdo quanto ao mais pobre dos mercadores.
Assim, a narrativa faz acordar no sujeito dizeres insuspeitados enquanto redimensiona seus
entendimentos.

Sob essa perspectiva, percebemos algo de terapéutico nos contos de Sherazade; suas
palavras ndo apenas seduzem, mas também provocam alteracdes. Assim, podemos concluir que o
sultdo Shariar, ao ouvir as historias contadas por Sherazade, refletiu sobre sua propria
experiéncia, fazendo nascer o pensamento critico. Ouvir historias constituiu-se, nesse sentido, em
vigorosa experiéncia para 0 poderoso monarca que, a medida que ia compreendendo as
narrativas, reportava-se a préopria existéncia, ao passo que interpretava as historias contadas, revia
criticamente aspectos de sua vida, tomando consciéncia da prépria historia, estando, assim, em
condigBes de transforma-la. Desse modo, a experiéncia artistica se coloca como reveladora ou
transformadora, possibilitando a revisdo critica do passado, a modificagdo do presente e a
projecdo de um novo futuro. A sultana ndo é sO a portadora da palavra eloguente, mas
basicamente a narradora que obtém éxito, aquela que triunfa ao tecer com palavras e cujo artificio

¢ capaz de reordenar o mundo, transformar o o0dio em amor. Para melhor ilustrar nossas
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reflexdes, tomamos um fragmento do texto de Izabel Morgato, pronunciado no IX Seminario da

Catedra Padre Antonio Vieira de Estudos Portugueses da PUC-Rio:

Se pensarmos na sedutora figura de Sherazade (e nas das infinitas
Sherazades perdidas nas e pelas historias), contar uma histdria seria
exercer o oficio de narrador para poder viver, para continuar vivendo e, se
possivel, para seduzir e posteriormente envolver o ouvinte com a histéria
ou, mais precisamente, na historia. No fundo, no fundo, essas primitivas
formas de narrar eram historias de amor que funcionavam (ou ainda
funcionam) como estratagemas para se poder viver. Sdo estorias de
enganar (o engano faz parte da seducgdo), sdo mascaras, enredos, filtros de
encantamento. (MORGATTO, 2001, p. 72).

Sherazad, a primeira vista em posicdo de fraqueza, mostrou-se capaz de vencer 0
autoritarismo de Shariar por meio do poder sedutor da palavra. Sua forga concentra-se no ato de
narrar, mais importante que a propria narrativa, capaz nao s6 de adiar a morte, mas também como

numa verdadeira terapia que leva o sultdo a abandonar definitivamente seu desejo de vinganca.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS:

LIVRO das Mil e Uma Noites. Traducdo de Mamede Mustafa Jarouche. 1. ed., v. I. Rio de
Janeiro: Editora Globo, 2005, 4 v.

LAS MIL y Una Noches. Traduccion al espafiol de Vicente Blasco Ibafiez, a partir de la
traduccion al francés de J.C. Mardrus, publicada en 1903. Ediciones elaleph.com: Argentina,
2004.

BAUDRILLARD, Jean. De la seduccion. Buenos Aires: Red. Editorial Iberoamericana, 1994.
BENJAMIN, Walter. O narrador. Consideragdes sobre a obra de Nikolai Leskov. In:

Obras Escolhidas. Tradugdo de Sergio P. Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1. ed., 1994, p.
197-221.

BORGES, Jorge Luis. Los Traductores de las 1001 Noches. In: . Obras Completas
Historias de la Eternidad). Buenos Aires: Emecé Editores, 1974, p. 397-413.

Revista Litteris

www.revistaliteris.com.br
ISSN 1983-7429

24



Revista Litteris — DOSSIE ESTUDOS ARABES & ISLAMICOS
Numero 5, Julho de 2010

GALLAND, Antoine. As Mil e uma Noites. Traducdo de Alberto Diniz. Apresentacdo de Malba
Tahan. 3. ed., v. 1 e 2. Rio de Janeiro: Ediouro, 2001.

GOTLIB, Nadia Battella. A Teoria do Conto. Sdo Paulo; Atica, 1985.

DOCUMENTOS ELETRONICOS:

MORGATO, lzabel. Narrar para viver, seduzir e desencantar. In: IX SEMINARIO DA
CATEDRA PADRE ANTONIO VIEIRA DE ESTUDOS PORTUGUESES DA PUC-RIO,
intitulado "A situagdo da narrativa no inicio do século XXI. Saudades de Sherazade?", 2001, Rio
de Janeiro. Conferéncias. Rio de Janeiro: PUC, 2001. Disponivel em: <http://www.letras.puc-
rio.br/Catedra/revista/7>. Acesso em: 20 jan. 2010.

HADDAD, Jamil Almansur. Interpretacoes das Mil e Uma Noites. In: SEMANA DE ESTUDOS
ARABES, 1986, S&o Paulo. Conferéncia. Sdo Paulo: Centro de Estudos Arabes da FFLCH-USP,
1986.

Disponivel em: <http://www.hottopos.com/collaté/jamyl.htm>. Acesso em: 20 jan. 2010.

CONTATO: michelearruda@ig.com.br

Michele Fonseca de Arruda é Mestre em Letras pela
Universidade Federal Fluminense. Atua na é&rea do
Ensino/Aprendizagem do Espanhol como Lingua
Estrangeira e Literaturas de Lingua Espanhola. Atualmente
é Professora no setor de Graduacdo da Faculdade da Regido
dos Lagos (FERLAGOS).

Revista Litteris
www.revistaliteris.com.br

ISSN 1983-7429



REVISTA LITTERIS  ISSN 1983-7429 Numero 4, edicdo quadrimestral — marco de 2010
Dossié Estudos Arabes & Islamicos

A viagem e as suas narrativas no Isla medieval
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“Aqueles que viajam a procura de conhecimento
estardo no caminho de Deus até o seu retorno.”

Maomé
Resumo

Durante toda a Idade Média, a viagem fez parte da vida dos letrados do mundo
islamico. A dedicacgdo a peregrinacao aos Lugares Santos e a procura do reconhecimento da
condi¢cdo de homem erudito exigiam deslocamentos, cuja extensdo no espaco e no tempo
era fluida e podia consumir uma significativa parte da vida. Viajar pelos dominios
muculmanos para ir ao encontro dos grandes mestres, com 0s quais seria possivel
aperfeicoar os estudos, era condi¢cdo sine qua non para entrar no seleto reduto dos sabios. A
viagem era uma expresséo religiosa e, a0 mesmo tempo, uma forma de construcéo do saber.
Diversas narrativas de viagens se conservam dessa época com estilos diferentes. A partir do
século XII, elas foram dando origem a um género literario proprio, o género rihla, um de

cujos maximos expoentes € a narrativa do viajante tangerino lbn Battuta (1304-1377).
Palavras-chave: Isld medieval- Historiografia islamica- Narrativas de viagens-

Religiosidade e construcao do saber- Géneros literarios

Durante toda a Idade Média, a viagem fez parte da vida dos letrados do mundo

islamico. A dedicacdo extrema a exigéncia da peregrinacdo aos Lugares Santos e a procura
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do reconhecimento da condi¢cdo de homem erudito exigiam deslocamentos, cuja extenséo
no espaco e no tempo era fluida e podia consumir uma significativa parte da vida.

Viajar pelos dominios mugulmanos para ir ao encontro dos grandes mestres, com 0s
quais seria possivel aperfeicoar os estudos, era condi¢cdo sine qua non para entrar no seleto
reduto dos s&bios. A viagem era uma expressdo religiosa e, ao mesmo tempo, uma forma de
construcdo do saber.

Como expressdo religiosa, a viagem cumpre um papel especial no islamismo, uma
vez que a peregrinacdo ritual a cidade de Meca é um dos cinco pilares da fé e uma
obrigagdo para todo muculmano. Consequentemente, a ndo ser em periodos em que a
guerra o impedia, o fluxo de peregrinos aos Lugares Santos foi constante ao longo dos
séculos. Eles vinham de todos os cantos do mundo, mesmo de localidades t&o distantes da
Peninsula Arabica como al-Andalus (a Peninsula Ibérica mugulmana) ou a india e a China.
Mas, além do seu papel ritual, a viagem desempenhou uma funcdo de destaque nos
primeiros séculos do islamismo na formacdo da doutrina. Nessa época, de forma
progressiva, o Isld deixou de ser uma religido aberta a variadas interpretacdes para adotar a
forma que até hoje tem na verséo sunita’ e nas diferentes correntes xiitas®.

Nos primeiros momentos posteriores a morte do Profeta Maomé, a Unica fonte
aceita pelos muculmanos para orientar-lhes a conduta era o Livro Sagrado, o Cordo. Mas
logo ficou claro que ele era insuficiente para dar conta de todas as situacdes que iam se
apresentando e exigiam respostas. Foi assim que, principalmente durante o império abacida,
0s muculmanos assumiram a tarefa de procurar meios de refazer até os minimos detalhes a
vida de Maomé, em busca de inspiracdo. Importantes movimentos surgiram com a missao
de recopilar os exemplos deixados por ele através de atos, pronunciamentos, decisdes em
casos especificos e até mesmo siléncios, que progressivamente foram adotados como
referéncias para preencher os vazios de interpretagéo.

Especialistas foram encarregados de reunir, em todos os dominios do Isl&, o maior
namero possivel de testemunhos e de pereniza-los através da escrita. Inicialmente, as
viagens eram feitas pelos membros dos primeiros circulos de estudo, constituidos nos
centros urbanos da Peninsula Arabica (Meca e Medina), do Iraque (Basra e Kufa) e da Siria

(Damasco), que trocavam informacdes entre si. Alguns desses estudiosos costumavam fazer



périplos bem mais abrangentes, chegando & Pérsia, 1émen, Kurasan e Transoxiana.®> Mais
tarde, por volta do século X, esses materiais seriam agrupados e codificados em funcéo de
critérios predeterminados, principalmente pelos assuntos tratados.

Por mais de um século, os eruditos e os seus alunos viajaram de um lugar a outro do
império muculmano (mamlaka) & procura desses materiais e a viagem foi sendo
progressivamente associada a construcdo do saber, a aquisicdo do conhecimento alicer¢ado
na experiéncia. Como o inicio do processo ocorreu um século depois da morte de Maome,
exigia assegurar, de alguma forma, a veracidade dos testemunhos recopilados. O unico
caminho encontrado para se ter essa certeza foi o de refazer, para cada depoimento colhido,
toda a corrente de homens através dos quais essas histérias chegavam aos ouvidos dos
compiladores. “Garantia” da autenticidade do relato, essas correntes deviam remontar a
algum dos companheiros de Maomé, ou ao proprio Profeta. Mesmo que ndo fosse a sua
intengdo, esses sabios e devotos estavam dando origem a chamada “ciéncia da tradi¢do”
(ilm al-hadith); estavam, de fato, criando a prépria Tradic&o profética.*

Mesmo com todas as duvidas que possam deixar quanto a sua autenticidade, pela
metodologia utilizada nas correntes de testemunhos,” essas recopilagdes passaram a formar
um saber tradicional, a Sunna, area do conhecimento que acabou atingindo praticamente o
mesmo estatuto juridico do Cordo e que se constituiu numa das fontes do direito islamico.’
Ateé hoje, cada fiel sunita deve escolher uma dessas correntes, através da qual é introduzido
nesse saber tradicional. N&o havia nenhuma outra forma de ascender a esse conhecimento

da ciéncia da Tradicdo, a ndo ser essa.

Um caminho para alcangar a graga divina

Ao utilizar esse método de verificacdo e impd-lo ao longo dos séculos como o Unico
aceitavel para assegurar a fidelidade do legado profético, esses estudiosos firmaram a idéia
de que a Tradic4o tinha o mesmo estatuto que a palavra divina.’

A literatura relacionada aos exemplos deixados por Maomé aborda o tema da
viagem a procura do conhecimento, colocando-a como um caminho para alcangar a gracga
de Allah. Aliés, a propria aquisicdo do saber é concebida como uma graca divina que

permite reduzir as diferencas entre os homens decorrentes de linhagens e de hierarquias de



poder. Como conseqiiéncia, a civilizagdo islamica medieval, “no sentido mais completo,
deve a sua vibragdo ao constante movimento”.® A literatura sobre as Tradi¢bes do Profeta
cita os professores e seus alunos entre 0s seres humanos mais valiosos, e descreve a alta
consideracdo com que era tratadas a preservacgdo e divulgacao do conhecimento, ai incluida
a viagem como instrumento dessa procura. Com a autoridade de provir das licdes deixadas
por Maomé, a viagem como método de estudo foi, durante a Idade Média, assumida como
um dever por todos 0s mugulmanos que aspiravam a integrar o circulo dos eruditos, fossem
eles a especializar-se em ciéncias coranicas, ou em ciéncias naturais - astronomia,
matematicas, medicina - que também adquiriram grande desenvolvimento. A viagem pode
ser considerada um tema que unificou a historia do Isla medieval.

Referencie-se o fato que, partilhando com a Cristandade uma importante tradicdo de
oralidade, o Medievo islamico também esteve fortemente dominado pela escrita, muito
mais estendida na sociedade islamica do que no mundo “dos infi¢is”. A questdo que se
colocou, como consequiéncia dessa duplicidade, foi definir o estatuto de cada uma delas. Na
transmissdo do saber, poderia o livro substituir o mestre? Isto €, a escrita assumiria, por Si
sO, a autoridade de fazer ingressar alguém no circulo restrito dos sabios? A resposta foi:
N&o. Durante um longo periodo, pelo menos até o século X, a supremacia incontestavel
correspondeu ao mestre.

No século X1V, quando a predominancia da escrita no mundo islamico ja era nitida,
a polémica sobre o estatuto do livro e do mestre ainda despertava paixfes. Aqueles que
quisessem se aprofundar nas ciéncias religiosas, obrigatoriamente deviam pertencer ao
entorno de algum dos “tradicionalistas” (muhaddithun)®, e segui-los aonde eles
lecionassem, fosse no Iraque, no Ird, na Siria ou no Egito.

Os desafios da viagem, que na maior parte das vezes implicava longas, perigosas e
cansativas jornadas em diferentes meios de transporte, quando ndo fome e doencas, eram o
preco a ser pago para aprofundar os conhecimentos. Os proprios riscos dos deslocamentos
eram vistos como fonte de experiéncias enriquecedoras, ja que 0S perigos nao eram uma
excecdo. Os viajantes sabiam que, ao empreender a viagem para longas distancias, estariam
enfrentando situacGes que lhes poderiam, inclusive, custar a vida. Por isso, entre as

providéncias recomendadas a quem pretendia partir estava a de pagar todas as dividas e



deixar por escrito um testamento, validado por testemunhas. Se sugeria, também, preparar-
se com uma purificacéo ritual e oragcdes com pedidos de protecéo.

De fato, a procura do saber era uma necessidade de primeira ordem numa sociedade
que outorgava alto valor a erudicdo e que perseguia o adab - palavra arabe que nédo tem
equivalente nas linguas ocidentais, pela ampliddo de conceitos que encerra, e que, a falta de
outra melhor, tem sido traduzida por “cultura”. Através do adab a elite politica preparava
0s seus descendentes para a vida social e para o exercicio do poder, e também por meio
dele os filhos de familias excluidas das linhagens nobres e dos circulos palacianos podiam
ascender socialmente.

Mas, referencie-se que 0s objetivos procurados pelos viajantes mugulmanos eram
diferentes dos perseguidos por aqueles que, no Ocidente cristdo da época, se arriscavam a
percorrer o mundo conhecido (cujo maior expoente € Marco Pdélo). Se, na Cristandade, a
viagem era uma forma de conhecer o “Outro”, até para ajudar a definir a prépria
singularidade, no Isl& em vez de depender de uma hermenéutica do outro, eles se
reportariam antes a uma construcao exegética do mesmo.°

Os mugulmanos nao saiam ao encontro do “outro”. Possivelmente sabiam que no
mundo dos “infiéis”, muito menos sofisticado culturalmente, ndo encontrariam o
conhecimento que procuravam. Eles percorriam as terras conquistadas pelo Isla - desde
aquelas mais ocidentais, na Peninsula Ibérica, aos limites orientais, préximos da China -
apropriando-se desse espaco através da experiéncia e recopilando informacdes que seriam
processadas depois, ao longo dos anos, dando origem a tratados, compéndios, comentarios,
antologias, destinados a preservar essa rica heranga para a posteridade.

Do ponto de vista formal, o espaco islamico é percebido como uma espécie de
corpo, com ganglios nervosos que sdo as cidades, e nervos que sdo as rotas do comércio.
Sem fronteiras delimitadas entre os diversos reinos, porém com alfandegas a demarcarem
divisbes administrativas internas, esse mundo era percebido como unitario. A ampliddo do
espaco arabe-muculmano seria, em si mesma, um estimulo a viagem. Poucos povos
tiveram, na historia, uma oportunidade semelhante de percorrer distancias tdo grandes

mantendo-se sempre dentro de um mesmo contexto cultural.



Para os muculmanos, todo conhecimento humano, seja relacionado a religido ou
ndo, tem a sua origem em Allah, o Deus Unico e 0 escopo do que 0s seres humanos podem
conhecer é claramente delimitado pelo Cordo, que invoca a onisciéncia de Deus. Estaria,
entdo, de alguma forma, limitada a aspiracdo humana a sabedoria? N&o necessariamente. A
viagem sob o angulo de ferramenta para a construcéo do saber, abre a possibilidade de fazer
comparacdes, e permitem discernir entre o que é ndo-familiar e o que é familiar.*?

Por outra parte, a viagem proporcionava a oportunidade do autoconhecimento. A
experiéncia de visitar outras terras implica o desarraigamento, o sofrimento da separacéo. O
viajante deixa para tras a familia e o seu entorno afetivo para penetrar em espacos de
convivio social novos. Nesse sentido, alguns depoimentos de viajantes mugulmanos falam
de uma espécie de ritual iniciatorio que a viagem proporciona, que contribui, muitas vezes,

para aumentar o sentimento mistico que ja naturalmente acompanha a peregrinacao.

Diferentes exemplos de narrativas de viagens

No periodo compreendido entre os séculos VII e 1X, existiam narrativas arabes de
viagens referidas a experiéncias nas terras exteriores a0 mundo mugulmano, cujos costumes
e sociedades constituem o seu eixo tematico. E oportuno lembrar que, mesmo em tempos
de paz, as relagbes com o mundo dos infiéis ndo eram incentivadas. A Lei mugulmana
distingue entre os atos proibidos (haram) e aqueles que ndo sdo recomendados (makruh). A
viagem as terras do dar-al-harb estava incluida nesta Gltima categoria.

E possivel distinguir pelo menos quatro tipos de viagens nas narrativas da época
anterior ao século X, em funcgéo das suas motivacdes e protagonistas: testemunhos deixados
por mercadores e marinheiros (entre os temas abordados por esses autores, 0 COmércio € o
mais destacado); relatos de funcionarios, entre eles, embaixadores; memorias dos
peregrinos, €, finalmente, todos aqueles relatos que - ndo se encaixando em nenhuma dessas
categorias - correspondiam a viajantes movidos por motivos pessoais ou pela curiosidade
da propria viagem.

Em meados do século X, quando a unidade politica do califado tinha sido

substituida por varios polos de poder, surge a viagem no interior do Isld como tema



literario. Politicamente divididas, as terras mugulmanas continuavam a ocupar a maior parte
do mundo conhecido e estavam separadas do resto, dominado pelos infiéis, por fronteiras
quase sempre intangiveis, de carater cultural. Essas viagens foram as que, perenizadas
através de uma escrita com caracteristicas préoprias, deram origem ao género literario rihla.
Com trezentos anos de vida, a essa altura o Isla tinha conseguido um sucesso significativo
na consolidacdo de sua mensagem unitaria e, a0 mesmo tempo, reunia sob 0s seus extensos
dominios uma rica diversidade humana. As condi¢cfes estavam dadas para voltar-se sobre si

mesmo.

Outra explicacdo do surgimento da rihla como género literario no século X é a
propria fragmentacdo do califado. A perenizacdo da experiéncia da viagem pelos dominios
do Isld através da escrita seria uma forma de discutir e de preservar a identidade
muculmana. Os alicerces dessa identidade j& ndo estdo mais na unidade politica, que
pertence ao passado. Se dependesse dela para sobreviver, o Isla estaria ameacado. Mas, se
essa identidade se funda na cultura, na lingua e no espago da umma, esse sim, unido em
torno da fé comum, a ameaca de perder a identidade estaria superada.

Quando faz referéncia basicamente aos Lugares Santos, a narrativa recebe o nome
de rihla hiyaziyya, ja que se trata de uma descricdo mais ou menos precisa do Hiyaz e das
cerimonias relativas a peregrinacdo. O objetivo desse tipo de obra é facilitar a realizacdo
dessa obrigacéo religiosa. A rihla escrita por aqueles que viajam “em busca da ciéncia” ndo
entra nessa categoria. Ela surge no final do século XI, quando as narrativas sao um hibrido
de tratados de geografia e relato de viagem, de texto erudito. Os primeiros exemplos da
rihla proporcionavam informacdes detalhadas dos paises e povos visitados, procurando
manter a objetividade. Mas, com o passar do tempo, os escritores da rihla comecaram a
colocarem-se mais nos textos, ndo se furtando a fazer observacdes subjetivas e a mostrar
suas proprias reac0es as experiéncias vividas.

Com variada proporgéo de comentarios de natureza filosofica, politica e religiosa,
segundo os autores, o género rihla é a reflexdo de testemunhas privilegiadas — sabios e
frequientadores dos circulos mais sofisticados da época — a respeito das sociedades de seu

tempo. Com a obra do valenciano lbn Yubayr, um dos primeiros a deixar por escrito as



impressdes de sua viagem de peregrinacdo e em redigir um auténtico relato de viajante, o
género migra da esfera do saber para a literatura.

A dedicacdo e até mesmo a paixdo, com que esses Viajantes do Medievo se
lancaram nas terras do Isld a procura do conhecimento e o esforgo na sua perenizacao,
permitem extrair uma concluséo: essa sociedade se percebia como a mais sofisticada
civilizacdo da época, a depositaria do conhecimento herdado dos povos sucessivamente
conquistados, por sua vez enriquecido e moldado pela sua particular visdo do mundo e da
transcendéncia. Dai o enorme sentido de responsabilidade, nos séculos que se seguiram a
fragmentacdo do califado — quando novos sujeitos histéricos, como 0s turcos e 0s mongais,
conquistam o seu espaco no Isla —, com que foi assumida a tarefa de assegurar que esse
legado estivesse ao alcance das geragdes futuras. A construcdo da meméria do periodo de
auge, ou classico, da civilizacao islamica estava iniciada.

Por todos esses motivos, a viagem justificava todos os sacrificios, e também trazia
compensacdes em varios planos; ela podia e devia ser vivida de forma intensa e até mesmo
prazerosa. Impossivel ndo mencionar, ao falarmos do significado da viagem na cultura
islamica, de uma das mais famosas historias da coletanea de contos Mil e uma Noites: as
aventuras de Simbad, o marujo. Originario de Bagdé, ele fez sete viagens ao redor do
mundo. Inicialmente empreende a viagem como meio de recuperar a fortuna perdida, mas
logo descobre o gosto pela aventura, enfrenta numerosos desafios, recupera a liberdade
depois de ser vendido como escravo... e, ainda, consegue retornar para casa com a tdo

almejada fortuna.™



A rihla de Ibn Battuta

— ‘L pagina de um dos manuscritos preservados da obra de lbn
Battuta

Em relagéo ao gosto mugulmano pela vida e pela beleza, a rihla do famoso viajante
Ibn Battuta (1304-1377) é um conhecido exemplo. Descendente de uma familia da tribo
berbere de Lawita, Ibn Batuta dedicou 28 anos, em oito viagens diferentes, a percorrer boa
parte do mundo conhecido, especialmente os dominios do Isla. Pouco se sabe de sua
infancia e juventude, salvo que empreendeu a primeira viagem muito novo, aos 22 anos de
idade, depois de ter estudado as ciéncias juridicas e religiosas que normalmente faziam
parte da formacdo de um muculmano de familia abastada. O livro que narra suas
experiéncias, Tuhfat al-Nuzzar fi Ghara'ib al-Amsar wa-'Aja'ib al-Asfar (que poderia ser
traduzido como “Um presente para aqueles que contemplam as Belezas das Cidades e as
Maravilhas da Viagem”), foi ditado durante dois anos ao erudito andaluz Ibn Juzayy al-
Kalbi (1321-1356), que era poeta da corte merinida de Fez, durante o reinado do sultdo Abu
Inan (1348-1358). E um relato rico em descri¢es de rotas maritimas, localidades, costumes
e detalhes das proprias viagens.

Ibn Battuta, educado nas ciéncias juridicas e nos assuntos religiosos, tinha espirito
devoto e piedoso, mas também aventureiro. O seu nome sempre aparece associado as
viagens que descreveu no seu famoso livro, conhecido inicialmente em forma de
fragmentos e, mais tarde, na versao completa, com a descoberta, na Argelia, do manuscrito
original.™* A diferenca do que hoje acontece — quando existe um distanciamento entre
Oriente e Ocidente em termos culturais — na Idade Média o Mediterraneo colocava em

contato direto Cérdoba e o Cairo, Bagda, Veneza e Alexandria' e a lingua arabe, falada por



todas as elites (e ndo so6 por elas) era um importantissimo veiculo de comunicagdo. As rotas
maritimas eram o elo entre o Oriente e 0 Ocidente, e 0s mugulmanos de regides longinquas
entravam em contato através da peregrinacao ritual a Meca. Gracgas a ela, as sociedades
islamicas dos diferentes continentes podiam tomar conhecimento dos mais significativos
avancos cientificos e filosoficos daquele momento.

A motivacdo inicial da viagem de Ibn Battuta era a peregrinacdo ritual (hajj) a
Meca. Uma experiéncia que, além das recompensas no plano religioso, permitia que as
sociedades islamicas dos diferentes continentes tomassem conhecimento das novidades
politicas, cientificas e filos6ficas do momento e trocassem informacGes de todo tipo. Mas,
tendo chegado a Alexandria, Ibn Battuta teve um sonho que mudou os seus planos.
Enquanto dormia, sentiu-se transportado nas asas de um enorme passaro em direcdo a
Meca, depois ao Iémen e mais tarde rumo ao Oriente, ao Sul e finalmente, ao Oeste, onde
era abandonado. Interpretado, no dia seguinte, por um xeque, 0 sonho mostrou-se uma
revelagdo das longas viagens que iria empreender. Levado a sério pelo piedoso viajante,
que descobrira a sua alma aventureira, esse augure lhe fez prometer que, se possivel, jamais
retornaria pelo caminho ja visitado.

Durante a primeira viagem (1325-1326), visita o Norte da Africa, Egito, Siria e
Palestina, a peninsula ardbica (Medina e Meca), Iraque, Ird e volta a Meca. Em 17 de
novembro de 1326, sai novamente de Meca, com uma caravana, visita pela segunda vez o
tumulo do profeta Maomé em Medina, retorna ao Iraque — onde, na cidade de Nejdef, visita
o tamulo de Ali, o genro de Maomé que deu origem ao xiismo'®, passa por Basra e segue
caminho até Ispahan. Volta mais uma vez ao Iraque e dai retorna a Meca, onde ficara
durante trés anos (1327-1330).

As viagens haverdo de leva-lo, ainda, para a india, sob dominio islamico no norte e
no centro. Nesse pais fica quase dez anos, aproveitando a politica do sultanato de
importacdo de emigrantes mugulmanos para fortalecer sua estrutura administrativa perante
a populacéo hostil. O fato de falar arabe e de ser formado em ciéncias juridicas fazem com
que Ibn Battuta seja nomeado juiz (cadi) de Délhi. O longo periodo na india lhe permite

descrever, nas suas memaorias, com luxo de detalhes, o funcionamento do sultanato.



Também visita e fica por mais de um ano nas llhas Maldivas e chegara depois até a
China, pais onde encontra poucas comunidades mugulmanas e acaba decidindo empreender
0 retorno. Haveria, ainda, de fazer uma outra peregrinacdo a Meca e de iniciar novas
viagens, visitando varias regibes da Europa, entre elas, a Peninsula Ibérica. A viagem
derradeira é a que empreende rumo a Africa subsaariana. As suas descri¢es do reino do
Mali, no século X1V, junto com as referéncias deixadas pelo historiador nascido na Tunisia
Ibn Khaldun (1336-1406) sdo algumas das poucas fontes a respeito dessa regido da Africa,
no século XI1V.

Sempre discreto quanto aos seus sentimentos pessoais, lbn Battuta ndo omite
detalhes, no seu relato, em relacdo aquilo que lhe exalta os sentidos: jardins, aromas de
flores, lagos de aguas cristalinas, ricas vestimentas, frutos exéticos de sabores agradaveis,
mausicas e dangas, e, naturalmente, belas mulheres. Nada disso Ihe é indiferente, muito pelo
contrario. No padrdo seguido pelo viajante para descrever as paisagens e as cidade, ha
sempre detalhes que mostram o olhar atento a tudo aquilo que estimula a sensualidade.

Um trecho delicioso da rihla, exemplo desse hedonismo é o referido as llhas
Maldivas, no Oceano Pacifico. Ibn Battuta descreve a vegetacdo que encontrou no
arquipélago, afirmando que a maior parte das arvores sdo coqueiros e que, junto com o
peixe — servido em folhas de palmeiras, segundo o costume local — o coco constitui a base
da alimentacdo do povo. Dele tira-se leite, azeite e mel; com o mel preparam-se doces, que
se comem junto com o que chama de “noz”, seca. O mais interessante sdo os efeitos dessa
alimentagdo, “a base de peixe e produtos do coqueiro”, pois ela fornece “um vigor
maravilhoso no ato amoroso: 0s nativos s&o muito bons nisso™°. Se alguém imagina que
ele reprovou esse cardapio afrodisiaco, engana-se, pois a seguir, Ibn Battuta nos diz que ele
préprio teve nas ilhas quatro esposas, sem contar as escravas e que a todas visitava
diariamente, passando depois a noite com aquela a quem correspondesse a vez; isso durante
0 ano e meio que esteve por la.

A rihla de Ibn Battuta também permite constatar a importancia da lingua comum®’ e
o carater cosmopolita da cultura islamica, elementos que minimizavam eventuais diferencas

regionais. Da mesma forma, o relato mostra a organizacdo desenvolvida pela comunidade



de fiéis para dar resposta as demandas da peregrinacdo e da viagem empreendida para
completar os estudos.

Por mais longa que fosse a viagem, os milhares de muculmanos que se dispunham a
cada ano a cumprir com a exigéncia ritual da visita aos Lugares Santos de Meca*® podiam
confiar na rede de solidariedade criada pelos seus irmdos de fé, que lhes permitiria
encontrar sempre um local para pernoitar e alimento para suprir as suas necessidades.

A rede de solidariedade criada pelos muculmanos se fazia mais preciosa e
imprescindivel fora dos dominios do Isla, no territdrio dos “infiéis”. Ibn Battuta referencia
o trato diferenciado destes para com 0s mugulmanos — quando ndo a verdadeira falta de
solidariedade — em vérias ocasides. Ele cita um exemplo da sua passagem pela india.
Quando chega a Malabar, “pais da pimenta, cuja extensdo ¢ de dois meses de marcha, ao

»1% nas casas, os infiéis serviam

longo da costa, de Sandabur (Goa) a Kawlam (Quilon)
agua em pequenas jarras aos pagdos, mas davam de beber aos muculmanos nas suas
proprias méos. A discriminagdo vai além: os infieis da costa de Malabar tém o costume de
ndo deixar entrar nas suas casas 0S muculmanos, nem permitir que eles comam em seus
pratos. O que salva a situacdo € que por todas as paradas desse caminho ha casas de
muculmanos, nas que os viajantes se alojam e compram tudo 0 que necessitam. Se nao
fosse por isso, diz Ibn Battuta, nenhum mugulmano poderia viajar por esse pais.

A fortuna do peregrino sempre era maior se pudesse encontrar um colega de
infancia ou alguém oriundo de sua cidade, ou se ostentasse um cargo de destaque na
hierarquia politica ou militar. Mas, mesmo 0s gque ndo contassem com nenhum desses
privilégios, teria a sua disposicdo uma infra-estrutura minima de apoio, criada pelos
membros da comunidade isldmica, a umma. Os mecanismos, em certa medida
institucionalizados, de acolhimento aos peregrinos e viajantes, serviam igualmente para
amparar 0s mais necessitados.

Eram formados de uma rede de conventos, pequenas mesquitas (zawiya)®
financiadas com fundos publicos, que contavam também com doagdes dos fieis. Eles
constituiam um elo fundamental entre as diferentes cidades mugulmanas e contribuiam para

fomentar o sentimento de pertencimento a umma.



Ibn Battuta tem o cuidado de falar da infra-estrutura existente nas localidades
visitadas para a acolhida aos visitantes e peregrinos, possivelmente com a consciéncia de
que o seu relato serviria de referéncia a futuros viajantes. De suas descricdes € possivel
deduzir que toda cidade possui pelo menos uma zawiya, na qual, além de um local para a
oracdo, ha quartos para hdspedes. Muitas vezes, esse local também possui uma cozinha, na
qual se prepara a comida para o0s viajantes e caminhantes, assim como para 0s mugulmanos
pobres da cidade.

Né&o raro, a zawiya acolhe também o timulo de alguma figura muito venerada, a
qual lhe sdo atribuidas caracteristicas de santidade, e que era chamada de morabito.?* Na
religiosidade popular mugulmana do Medievo, a visita individual ou coletiva (no marco da
peregrinacdo) aos tumulos de homens ou mulheres que em vida tinham se destacado por
suas atividades filantrépicas ou por sua religiosidade, e que eram venerados depois de
mortos ao estilo dos santos cristdos, era muito praticada. Neles procurava-se obter a graca
(baraka) daquele morto que era objeto de veneracdo. A proibicdo formal do Isl& a este tipo
de ritual ndo impediu que o culto desses homens ou mulheres fosse corriqueiro e que o
povo acreditasse na possibilidade de milagres.?

Assinale-se, finalmente, que a escrita da rihla — género que, como se viu, surge na
época que corresponde a Baixa Idade Média, quando progressivamente outras formas de
narrativas de viagens vdo sendo abandonadas — tem uma exigéncia literaria bem maior que
as dos séculos anteriores. Possivelmente isso se deve ao fato de que, nesse lapso de tempo,
0 peso da oralidade foi sendo reduzido e os livros passavam a ser apreciados mais pela

forma da escrita que pela emogéo da recitagéo.



Além de descricbes detalhadas das localidades visitadas, havia a necessidade de
responder a expectativa do “prazer da leitura”. Nesse sentido, a ja citada rihla de Ibn
Yubayr, apelidado pelos cristdos de “o Valenciano”, € tida como exemplo, uma vez que lhe
é reconhecida uma grande beleza literaria e também constitui uma rica fonte de
informacdes e comentarios. Seria também essa a razdo pela qual um homem letrado como
Ibn Battuta, que exerceu o cargo de cadi em varias partes do mundo e, portanto, nao
enfrentaria dificuldades em escrever pessoalmente as suas memorias, teria optado por ditar

suas aventuras de quase trinta anos pelos dominios do Isla ao poeta Ibn Juzayy.

2 lluminura que ilustra 0 mestre e o seu aluno



1 Sunna significa “habito, norma de conduta”. Ela deu origem ao termo sunismo, depois de ter assumido no
léxico mugulmano o significado de “conjunto de exemplos normativos que emanam da vida do Profeta”.
Nessas atitudes e habitos de Maomé se fundamentam os jurisconsultos e os teélogos para aprimorar o
contedo da lei mugulmana, que também se nutre do Cordo. Os sunitas sdo 0s seguidores da sunna.

2 Os "partidarios" (shia) de Ali, primo e genro de Maomé (casou com a filha Fatimah) sdo conhecidos como

xiitas. Ali, o quarto dos califas “rashidun”, ou bem guiados, foi um dos primeiros a aderir ao Isla e lutou

junto ao Profeta em diversas batalhas. Suas virtudes pessoais e sua capacidade de lideranga atrairam
numerosos seguidores. A divisdo entre sunitas e xiitas comegou no plano politico e ndo na esfera religiosa.

TOUAT], Houari. Islam et voyage au Moyen Age. Paris: Editions du Seuil. 2000, p. 23.

Essa Tradi¢do forma parte das “ciéncias corinicas” junto com a teologia ¢ a filosofia, todas elas com

varios ramos. Essas ciéncias integravam o “curriculo” dos sabios especializados em questdes religiosas;

além das estritamente vinculadas a todos os aspectos relativos ao Cordo (sua gramatica, as circunstancias
em que tal versiculo foi revelado a Maomé, as contradi¢Bes entre os versiculos etc.) Mais informacdes:

GARCIN, Jean-Claude (org.). Etats, sociétés et cultures du monde musulman médiéval (X®-XV¢ siécle), v.

2 (Sociétés et cultures). Paris: Presses Universitaires de France, 2000, p. 328.

5 Existem documentos, alguns deles do século IX, quando se cristaliza a regra segundo a qual um hadith
deve estar fixado por uma corrente de transmissores, que permitem constatar uma colheita “seletiva”
desses depoimentos.

6 Depois de feitas as compilacGes, a chamada ciéncia da Tradi¢do continuou a evoluir de forma original:
entre outras, passaram a ser redigidas obras com os melhores exemplos sobre uma determinada
probleméatica. De forma simultanea, os estudiosos continuavam produzindo comentérios criticos das
primeiras recopilagbes. Surgiram dicionarios biogréficos e catalogos de classificagdo dos ahadith, que
deram origem a trés categorias reconhecidas até hoje: os ahadith sadios, os bons e os fracos. (Mais
informacdes: SOURDEL, Janine. SOURDEL, Dominique. Dictionnaire historique de [’islam. Paris:
Presses Universitaires de France (PUF), 1996, pp. 324-325)

7 TOUATI, Houari. Islam et voyage au Moyen Age. Paris: Editions du Seuil. 2000, p. 42. (A respeito
desse método, o autor assinala que ndo é uma criagdo dos mugulmanos. Bem antes, os judeus, ao tratar da
transmissdo da Lei e da doutrina rabinica, faziam uso dos “transmissores da Tradi¢do” [shalshelet ha-
gabbalah] — ver a mesma obra, p. 43)

8 GELLENS, Sam I. The search for knowledge in medieval Muslim society: a comparative approach. In:
EICKELMAN Dale F., PISCATORI, James (org.) Muslim Travellers. Pilgrimage, migration, and the
religious imagination. Londres: Routledge. 1990, p. 51.

9 Esses sabios ficaram conhecidos como os “tradicionalistas” (muhaddithun) porque consagraram as suas
vidas a recopilagéo e transmissdo da Tradicéo do Profeta.

10 TOUATI, Houari. Islam et voyage au Moyen Age. Paris: Editions du Seuil. 2000, p. 10

11 BENCHEIKH, Jamel Eddine. MIQUEL, André. D Arabie et d Islam. Paris: Editions Odile Jacob. 1992,
p. 130.

2 EARAH, Paulo Daniel. Deleite do estrangeiro em tudo o que é espantoso e maravilhoso. Rio de Janeiro:
BN, 2007

3 Alguns pesquisadores sugerem que as aventuras de Simbad teriam influenciado Daniel Defoe ao criar
Robinson Crusoe.

 GALINDO AGUIAR, Emilio. Enciclopedia del Islam. Madri: Darek-Nyumba,. 2004 p. 227.

1> Ao longo de toda a rihla, Ibn Battuta demonstra particular interesse pelos temas religiosos. Naturalmente as
referéncias ao Isld sdo as mais numerosas, e geralmente deixa expresso o seu desacordo com os xiitas e
com outras seitas que considera heréticas. (Ver: FANJUL, Serafin. Introduccion. In: IBN BATTUTA. A
través del Islam. Madri: Alianza Editorial, 2005, pp. 44-45).

' IBN BATTUTA, A través del Islam. Madri: Alianza Editorial. 2005. p. 695.

7 A lingua &rabe continuava a ser utilizada no mundo mugulmano em fungéo dos requerimentos
administrativos e religiosos (a leitura do Cordo na versao original, principalmente). Mas no século XIV o
persa ja era largamente falado e o turco também. Em algumas regides essas linguas tinham substituido o
arabe nos assuntos administrativos.

B~ w


http://www.ricochet-jeunes.org/eng/biblio/author/defoe.html
http://www.ricochet-jeunes.org/eng/biblio/books/crusoe.html

18 Referencie-se que, a diferenca do que acontecia na Cristandade, na qual a peregrinacdo aos Santos Lugares
de Jerusalém era uma experiéncia excepcional, no caso do Isld, a peregrinacdo a Meca era (e € ainda hoje)
um dos cinco pilares da religido, e portanto, uma experiéncia massiva e repetida a cada ano.

9 IBN BATTUTA, A través del Islam. Madri. Alianza Editorial. 2005, p. 678

20 A zawija (zagufa) é uma mesquita pequena que consta de uma sala de oracdo, um mausoléu, uma sala para
recitacdo do Corédo e quartos para hospedes que estdo de passagem pela localidade. Costuma haver perto
um cemitério. Enciclopedia del Islam. Emilio Galindo Aguiar (dir.) Madri: Darek-Nyumba. 2004, p. 493

2! Morabito era o timulo de uma pessoa que por sua atuacio em vida era equiparada a um santo. Acreditava-
se que o tumulo preservava a “graga” ou “dom” da pessoa (em arabe designado pela palavra “baraka”, que
também significa béncdo). Por isso surgiu e se alastrou o costume de visitar esses tamulos, em particular
no norte da Africa. E sabido que desde os primérdios do Isla a pratica de venerac&o de supostos santos foi
condenada pelos te6logos, mas esse costume ndo acabou. O povo simples, assim como sucede no
catolicismo, tem confeccionado uma lista de especialidades de cada wali, solicitando a eles tal ou qual
graca. (Ver: Morabito In: GALINDO AGUILAR, Emilio. Enciclopedia del Islam. Madri: Darek-
Nyumba, 2004, p. 337)

Essa préatica persiste na religiosidade popular muculmana ainda hoje. (Para mais informacéo, ver verbete
“pbaraka” In: GALINDO AGUILAR, Emilio. Enciclopedia del Islam. Madri: Darek-Nyumba, 2004, p.
100)
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O FEMININO NA POESIA DE EXPRESSAO ARABE
CONTEMPORANEA
( Muna Omran- Unipli)*

Resumo

O presente trabalho € parte de uma pesquisa sobre a presenca do orientalismo (
Edward Said) nas producdes artisticas tanto ocidentais quanto orientais. Neste artigo
discutiremos a representacdo da figura feminina na poesia de expressdo arabe

contemporanea.
Palavras-Chaves: Orientalismo — Literatura — Feminino — Poesia — Género

Abstract

This article analyze the presence of the orientalism theory, formulated by Edward Said
in the process of artistic creation in east and west production. Here we will analyze the
female representation in the Arabian contemporany literature.

Key words: orientalism — Literature — Women — Poems Gender

INTRODUCAO

A literatura de expressdo arabe sempre reservou um espaco para as mulheres.
Como exemplo, temos as narrativas de As mil e uma noites, na quais a narradora e
protagonista é Sherazade. Quem ¢ esta narradora?

Sherazade, a narradora de As mil e uma noites, constitui-se num mito do
imaginario ocidental sobre as mulheres orientais, no entanto, a jovem que seduziu o

sultdo Sahriyar, com suas historias cheias de aventuras e erotismo, estd presente no

! Doutora em Literatura Comparada pela Unicamp. Professora Titular de Teoria da Literatura no Centro
Universitario Plinio Leite. Desenvolve pesquisas sobre a representacdo feminina nas imagens e literatura
sobre e do Oriente Médio.
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imaginario dos autores de lingua arabe, pois este mito da seducao feminina € muito mais
do que uma mera imagem, “é uma expressao simbolica cujos valores sdo carregados de
conotacdes afetivas, o que caracteriza seu poder de seducio™.

Essas narrativas circularam pelo mundo arabe por volta do século XIII d.C, como
nos afirma Mamede Mustafa Jarouche:

No mundo é&rabe, circulou pelo menos desde o século Il H./IX d.C. uma
obra com titulo e caracteristicas semelhantes ao Livro das mil e uma noites.
Contudo, contudo foi somente entre a segunda metade do século VII H./ XIl1I
d.C e a primeira do século VIII H./ XIV d.C que ela passou a ter, de maneira
indubitavel, as caracteristicas pelas quais é hoje conhecida e o titulo que
Jorge Luis Borges considerava o mais belo de toda a literatura.?

Assim, homens e mulheres sdo seduzidos pelas histérias de amor e erotismo
narradas por Sherazade, personagens, ouvintes e leitores querem o prazer e 0 amor
natural.

Nesse momento, 0 jovem avangou até ela — estava completamente
embriagado -, pegou-a pelas pernas e ergueu-as até sua cintura, enquanto ela
Ihe enlagava 0 pescoco com as maos e 0s recebia com beijos intensos e
lascivos. 4Imediatamente ele rasgou pela cintura as roupas que ela trajava e a
deflorou.

No entanto, é importante lembrar que estes textos ndo fogem a visdo islamica que
se tem do jogo entre amor e erotismo. Nos textos coranicos a figura feminina é

apresentada com diversos ¢ esteriotipos’ carregados de sentido.” como também

A visdo islamica da copula, fundada na harmonia preestabelecida e
premeditada dos sexos, supde uma complementaridade fundamental do
masculino e do feminino. Essa complementaridade harménica é criadora e
procriadora. Entendemos por isso que o prolongamento da vida, que é ndo sé
a felicidade e o apaziguamento das tensdes mas também satisfacdo e gozo
legitimo, ndo se pode fazer sendo no quadro Gnico do nikah® de que
sublinhamos o carater global e totalizante.’

2 NOVASKI, 1989. p 37

¥ JAROUCHE, 2005, p. 11.

* JAROUCHE, As Mil e uma noites, 2005. pp.79-80 volume 2.
> BOUHDIBA, 2006. p. 36.

® Nikah significa a copula.

" IDEM, p. 48.
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As historias da jovem Sherazade chegaram ao ocidente no século XVIII através
de Antoine Galland, que em 1703 ap6s voltar do Oriente publicou as duas primeiras
partes de As mil e uma noites (Mille et une nuite). Entre 1704 e 1717 foram publicados
outros volumes, traduzidos de alguns manuscritos e baseados em historias da tradigcdo
oral contadas por Hanna de Alepo, dentre estas historias estavam Aladim e a Lampada
Maravilhosa e Ali Baba e os Quarenta Ladroes.

Galland, Lane, Gide, Burton e Masdruss divulgaram As Mil e uma noites® para o
Ocidente, porém impregnados da moral burguesa e cristd ocidental, estes autores
apresentavam o Oriente em suas obras “através das intervengdes cultas™® suprimindo
passagens ou histdrias inteiras.

No entanto, a imagem da sedutora Sherazade é forte ndo sé nas historias que
chegaram ao ocidente, como também no inconsciente coletivo de muitos autores de
paises de lingua arabe. Muitos escritores de expressdo arabe passaram, entdo, a ter uma
visdo orientalista dos orientais em relacdo as narrativas de Sherazade, reforcando, a tese
sobre o orientalismo, de Edward Said, uma vez que para o tedrico palestino, € um
“estilo de pensamento”, um modo de pensar e ver abstratamente o oriente, um produto

das forcas da dominacgéo ocidental, assim:

O Oriente é parte integrante da civilizagdo e da cultura materiais da Europa.
O Oriente expressa e representa esse papel, cultural e até mesmo
ideologicamente, como um modo de discurso com o apoio das instituigdes,
vocabulério, erudi¢do, imagistica doutrina e até burocracias e estilos
coloniais."

Da mesma forma que os europeus Burton, Gide e Lane criaram a “fantasia do
oriente” para servir a seus proprios objetivos, os poetas contemporaneos como Taha
Hussein, Tawifig Al Hakim, Al-Tayib Salih e Suhayl Idris e Nizar Kabanni
continuaram com ela e assim idealizaram o amor e a mulher em sua literatura, a mulher
como fonte de prazer, a mulher como promessa da felicidade eterna ou ainda

paradoxalmente numa outra perspectiva, a mulher é apresentada como fonte de

® Recentemente, no Brasil, As Mil e uma noites foram traduzidas diretamente do arabe por Mamede
Mustafa Jarouche. Ver Edicdo Editora Globo. Volumes 1, 2 e 3.

% SAID, op.cit. p. 204.

9 SAID, 1995, p.15
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perdicdo. Assim, a presenca da voz feminina na literatura de lingua arabe é capaz de
seduzir e de acender o mais adormecido dos desejos masculinos.

Colocar a mulher nesta posicdo, na poética de expressdo arabe, permitiu que
muitos autores contemporaneos do oriente construissem, na maioria das vezes, uma
imagem da mulher numa perspectiva orientalista, da qual nos fala Edward Said, pois
encontra-se o0 desejo por novas aventuras, como forma de expor a dialética entre o
sagrado e o erdtico da tradigcdo do Isla.

Nosso objeto de estudo, no entanto, seré parte da obra poética de Nizar Kabanni,
(1923-1998). Autor de diversos poemas que elogiam e estimulam o pan-arabismo, a
poesia lirico amorosa do autor destaca-se pela mestria com que trata 0 amor numa
sociedade repleta de moralismo e religiosidade.

A poesia de Kabanni fala de, sobre e por mulheres. Estas ora se encontram
envoltas pelo seu tradicional véu, ora desejadas, zoomorfizadas e ao mesmo tempo
elevadas ao patamar de deusas do Olimpo ou, ainda, na voz do eu lirico feminino expde

0 desejo destas filhas de Sherazade.

AS QASIDAS E KABANNI

Poetas como o sirio Nizar Kabanni trazem em sua obra a forte presenca deste mito
feminino. A mulher ora é apresentada como fonte de prazer ora como promessa da
felicidade eterna, muitas vezes, ainda, causa da perdicdo masculina.

Nascido na cidade de Damasco, Siria, em 1923, Kabanni talvez seja o poeta do
amor mais popular da literatura arabe contemporénea. Autor de mais de cinquenta
livros, sua poesia se concentra em dois grandes temas, o nacionalismo &rabe e o amor.

A poesia de Kabanni é capaz de estimular as mulheres a lutarem contra a

submissdo imposta pela sociedade em que vivem.

O Oriente recebe meu canto, como elogio e como maldi¢éo
Para qual dos dois caminhos conduzo minha gratiddo?
Para vingar o sangue da mulher oprimida

E sempre deixar claro que podera ser temida. **

1 KABANNI, 1970. Livre traducdo.
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Estruturalmente, seus poemas mantém a classica metrificacdo, as aliteracfes e
assonancias sdo frequentes, mas a sua linguagem € inovadora, pois aproxima o literario
ao prosaico, permitindo que as pessoas mais simples pudessem entender sua obra, como

afirma em sua autobiografia.

I pondered long before this language. | wondered whether people would
forgive me this deliberate aggresion against the history of the arabic rethoric
with all its pride. Magic and majesty. This was more, this was an aggresion
against my own poetic history...

my question led me to other questions: why should simplicity be an
aggression against history?*?

Sua forma poética predileta sdo as gasidas (odes), expressdo poética do periodo
classico da literatura arabe, no apogeu do Califado Abéassida, com grande expressdo na

cultura Andaluz.

Bagda produziu um discurso em torno da literatura cortesd, que elegeu a
qasidah de longa extensdo a forma-poema ideal para a expressao conjunta
dos propdsitos amoroso e laudatério em verso.*®

Estas poderiam ser escrita, mas predominantemente fazem parte da tradicéo oral.

As gasidas S&0 poemas com uma Unica rima até o final. Com uma

extensdo varidvel de 20 a 80 versos e, quanto aos temas, priorizou o
politematismo, entendido como a combinacdo de duas se¢fes no poema:
uma primeira voltada aos temas do amor, da sensualidade, do vinho e da
viagem do poeta até os dominios do seu elogiado.*

Kabanni retoma esta vertente da poesia cléassica de lingua arabe e a explora tanto
na expressdo amorosa quanto na laudatéria, intitulando diversas obras apenas com
gasida como os publicados em 1956. Em 1970 lanca a selecdo de Qasida Mutwahisha €

em 1986, Qasida Maghdoub A’laiha.

2 WILD, Stefen. 1995, p. 202.

¥ SLEIMAN, Michel. 2007, p. 15.
% 1dem.
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No fragmento do poema que apresentamos, extraido do livro Qasaid
Mutwahisha, o eu lirico masculino se coloca totalmente submisso aos desejos de sua
amada, deseja por ela ser dominado com toda sua forca erética, é o tipico vassalo do
amor. Pode-se ainda notar um dialogo permanente com as historias de As mil e uma
noites™, contadas pela narradora de todas as narrativas, Sherazade, na medida em que o

erotismo se faz valer em na poesia de Kabanni.

Ama-me

com toda a furia dos barbaros

com todo o calor do deserto

com a furia da tempestade

ndo pense como o0s demais seres civilizados
a civilizacdo perdeu seus instintos

ama-me como um terremoto

como a surpresa da morte inesperada

deixa meus seios arderem em brasa
ataca-me como uma loba faminta e perigosa.

Além de cantar a figura feminina em sua poesia, Kabanni é capaz de estimula-la a 31

lutar pela submiss&o'® imposta as mulheres do mundo islamico e 4rabe.

Quando um homem esta apaixonado

Como pode usar velhas palavras?

Deveria a mulher a quem desejada

Deitar-se com gramaticos e linguistas?

Eu néo digo nada a mulher amada

Mas concentraria palavras de amor numa bolsa
E viajaria por todos os idiomas

Por louvor ao seu corpo. '

Como também assim é capaz de vé-las como fonte da perdi¢do, é capaz de

eleva-las ao patamar das grandes musas.

Eu ndo me pareco com outros amantes, minha amada

!> Indicam-se as historias da traducdo direta do arabe, de Mamede Mustafa Jarouche. VVolumes 1e 2,
ramo sirio e volume 3, ramo egipcio.

16 Na maioria dos paises arabes o percentual de mulheres que trabalha ainda é pequeno, a liberdade
sexual ainda é condenada, como exemplo, muitas mulheres recorrem a cirurgia restauradora do himen ou
recorrerem ao suicidio quando perdem a virgindade.

17 Arab Poems. Vintage. 1978. p.56.

Revista Litteris

www.revistaliteris.com.br

ISSN 1983-7429




Revista Litteris — DOSSIE ESTUDOS ARABES & ISLAMICOS
NUmero 5, Julho de 2010

Se algum lhe desse a nuvem

Eu lhe daria a chuva

Se outro lhe trouxesse a luz

Eu lhe daria a lua

Se algum lhe desse um ramo

Eu lhe traria as arvores

E se um outro, ainda, Ihe trouxesse o navio
Eu lhe daria a viagem.*®

Considerando que os poemas de Kabanni foram escritos entre os anos 1950 e
1980, enquanto o ocidente revia seus valores morais, no oriente o poeta publicava
versos libertarios na medida em que apontam para uma relacdo livre entre homens e
mulheres. Kabanni recorre ao eu lirico masculino, emprestando muitas vezes sua voz
para as mulheres. Ao dar voz ao feminino, o poeta as coloca totalmente dominadas e
dominadoras.

No poema Inta*® O’mri, (Vocé é minha vida), a mulher condiciona sua

existéncia a dele.

(...) Meu coragdo nunca viu a felicidade antes de vocé

meu coracao nunca viu ninguém além de vocé.

(...) Vocé é minha vida que comega ao amanhecer com o seu brilho
Como antes minha vida estava perdida

Foi um tempo perdido, meu amor.

Meu coracao nunca viu a felicidade antes de vocé

Meu coragdo nada viu outra coisa além de vocé

E entdo, sentiu a dor do sofrimento

S6 agora eu comecei a zelar pela minha vida. ( ...)

Ja como eu lirico masculino, a mulher é avassaladora, assim como muitas
personagens de As mil e uma noites.

N&o pense como os seres civilizados,

Na quero vocé pensando como os civilizados
A civilizagdo perdeu seus instintos

Ama-me como um terremoto

Como a morte inesperada

Deixe seus seios arderem em brasa,

18
Idem.

19 . . . . . . . .
Em lingua &rabe o pronome Inta se refere ao masculino vocé. O eu-lirico aqui é feminino, pois o

A%

pronome “vocé€” em arabe sofre variagdes para marcar o género.
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Ataca-me como uma loba faminta e perigosa(...)

Essa alternancia de vozes estabelece limites definidos em relacédo ao enfoque que
se deseja dar. Ao assumir a voz do eu lirico masculino, as musas sdo submetidas aos
caprichos e desejos masculinos.

No entanto, Kabanni culpa a vida moderna pela perda da delicadeza feminina,
reafirmando a visdo do tradicional homem arabe sobre o feminino, uma mulher que
pensa e deseja apenas bens materiais, interessante notar que ha uma inversdo de papéis
0s homens sdo mais emotivos que as mulheres. Ha uma retomada das cantigas de amor,
de tradicdo medieval, influéncia da poesia Andaluz, o eu lirico masculino é o vassalo

amoroso.

Vocé deseja como todas as mulheres

as minas de Salomé&o

como todas as mulheres

lagos de perfumes

pentes de ferro

horda de escravos 3 3
vocé deseja um lorde

gue cantara suas glérias como um canario
gue lava seus pés com vinho

Oh Sherazade

como toda a mulher

vocé quer que eu lhe dé as estrelas dos céus
banquetes confortaveis

vocé guer sedas de Shangai

tapetes de Isfahan

eu ndo sou nenhum profeta que impd&e sua autoridade
e 0 mar se abre

Oh Sherazade

Sou um simples trabalhador de Damasco
eu mergulho meu pao em sangue

meus sentimentos sdo modestos

meu sal&rio também

eu acredito em péo e profetas

e gosto de sonhos de amor.

Esta retomada, no entanto, vai além, novamente sao as influéncias das historias

de Sherazade que aproximam o poeta a este tipo de pensamento.

“ ¢ Se acaso me indagais sobre as mulheres, digo que sou perito nos
remédios das mulheres — um médico; se a cabegca do homem
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embranquece e diminui seu dinheiro, Ele ja ndo tera sorte nenhuma no
afeto delas.””?°

Na poesia de Kabanni, a primeira pessoa do singular € uma recorrente, a mulher
arabe contemporanea, habitante de cidades como Damasco, Cairo e Beirute, é
interlocutora deste eu lirico. Ele fala para mulheres ja ocidentalizadas, invocando
Sherazade, uma oriental, apresentada aqui como uma mulher ardilosa e interesseira. Ele
fala com mulheres que perderam sua pureza e sua forca emotiva para a superficialidade
da vida moderna, ocidentalizando-se, a atencdo antes dedicada ao ser amado, agora cede
lugar para sua vaidade.

Paradoxalmente, o poeta marca sua posicdo em relacdo ao amor pelas orientais,
afirmando sua dificuldade em amar mulheres ocidentais, mulheres sem as influéncias do

mito de Sherazade.

| felt that to love a foreigner or to marry her would be signing a
marriage contract in hieroglyphs. The husband of a foreign woman
will serve all his life as an interpreter. By my very nature, | cannot
love a woman in which | do not smell the smell of mint, of wild,
thyme, of basil, of genista, of jasmine, of guilly-flower and dahlias
which fill the fields of my country.*

Por outro lado, muitas vezes recorre ao eu lirico feminino, apontando para a
hipocrisia, masculina e sua dupla moral, ou ainda para a total dependéncia afetiva da

mulher.

(...) sei quem eu sou

agradeca por me ter

vocé é afortunado

VOCE € meu amado

vocé salvou meus seios da solidao
voceé colocou neles a aura da realeza
vocé 0s moldou

VOCE 0S coroou

ao me tocar

transformei-me em uma das maravilhas do mundo
fiz maravilhas por vocé.

2 JAROUCHE, p. 165. Vol II.
2L WILD, 1995, p. 204.
Revista Litteris
www.revistaliteris.com.br
ISSN 1983-7429

34



Revista Litteris — DOSSIE ESTUDOS ARABES & ISLAMICOS
NUmero 5, Julho de 2010

Em outros poemas, rompe os limites impostos pela sociedade conservadora em que
vivia, 0 poeta explorou e expds o prazer sexual feminino, como se pode ver num dos
poemas de Qasaid Mutwahisha.

Nao entre!
sua voz cerrou meu caminho

suas palavras trancaram meus passos

VOCE estava Sem Seus amigos

sua mentira foi denunciada pela voz feminina que chamava a vocé

foi ela quem me substituiu?

‘Pare!”

esta ordem até agora envenena meu coragdo

enquanto isso, 0 vento soprava e trazia com ele a humilhagdo imposta pela sua voz
ndo se desculpe, mar em tormenta. 22

Ou ainda, no mesmo poema,

Perdoa-me, senhor

Se eu desejei uma aventura nos dominios dos homens
a literatura cléssica, é claro, era dominio dos homens
e 0 amor era prerrogativa masculina

e sexo era 0 6pio dos homens vendidos

um mito em suas terras € a liberdade feminina

mas ndo existe outra liberdade sendo para os homens...
(Id. ibid.)

O amor sO é permitido ao universo masculino, o eu lirico pede perddo por
aventurar-se nos dominios dos homens, o eu lirico reconhece seu papel social, mas o
avanca, quer ter o direito de amar, quer ter, no espaco masculino, sua liberdade.

Kabanni avanca assim todos os limites impostos pelo seu tempo. Em seus poemas

reconhece que amor e morte, Eros e Tanatos, caminham juntos.

Né&o entre!

Sua voz cerrou meu caminho

Suas palavras trancaram meus passos

Seus amigos ndo estavam com VOCE,

Sua mentira foi denunciada pela voz feminina que te chamava
Foi ela quem me substituiu?

Foi por ela que minha entrada foi proibida?

22 Kabanni, 1968.
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“Pare!” Essa ordem até agora me envenena o coragao (...)

(1d. ibid.)

O poeta associa a sua producdo poética com o prazer ou a frustracdo do ato
sexual, conforme afirma em suas memadrias.

The relation of the poem with the sheet of paper | am writing on is a relation
whichs hares many of its peculiarities with sex. It begins like all physical
relations with the desire to occupy a space which we do not know, in a
country which we do not know. The sheet of paper in front of me is a boy
which I do not know. (...) A sheet of paper — like any woman — has to
master the rules of the game and the fundamentals of hunting and the
catching of the prey.(...)Sometimes I feel that the paper is ready and I make
love with it successfully. %

CONCLUSAO

A contribuicdo de Kabanni é inegavel para a literatura arabe contemporanea.
Explorando o erotismo e o amor carnal como algo ndo s6 inerente aos homens, mas
também as mulheres, num espaco social onde sexo, erotismo, prazer, amor sdo vetados
ao corpo feminino, o poeta embora, algumas vezes, mantenha um olhar orientalista, nédo
deixa de explorar tematicas que séculos antes, Sherazade em suas narrativas havia
explorado, o mérito de Kabanni se encontra em ter dado voz para a mulher na poesia de
lingua arabe.

Mesmo numa perspectiva ainda masculina, o poeta abre as portas para o retorno
Sherazade, cujas palavras seduzem o0s mais desavisados dos mortais. Seus poemas
como as histdrias de As mil e uma noites tiram o0 véu que encobre a palavra, 0 corpo e o

desejo feminino. Kabanni coloca estas mulheres num espago real e palpavel.
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POR QUE FISICALISMO?

Betty Malin®

Resumo: Pretende-se, no presente artigo, indicar que os principais problemas com o0s
quais a Filosofia da Mente lida ttm como matriz conceitual o dualismo de substéncia
que, no entanto, é considerado por esse campo filosofico como tendo sido superado.
Para isso procederemos a uma critica a defesa do fisicalismo ai feita, através de um
comentario ao livro Physicalism or something near enough de JAEGWON KIM,
influente filésofo da mente da atualidade.

Palavras-chave: filosofia da mente, dualismo, epistemologia, reducionismo, fisicalismo.

Abstract: We intend, in the present paper, to indicate that the main problems with which
Philosophy of Mind works are provenient from the dualism of substance that, instead,
is denied as yet constituing a problem in this philosophical field. For this purpose we
shell proceed to a critical approach of the book Physicalism or something near enough
of Jaegwon Kim, an influent mind philosopher at the present days.

Keywords: mind philosophy, dualism, epistemology, reductionism, physicalism.

Nosso propdsito no presente trabalho ¢ comentar o livro Physicalism or
something near enough de JAEGWON KIM, especialmente no que se refere a defesa
feita pelo autor do fisicalismo como solucdo ainda plausivel para os problemas
colocados pela Filosofia da Mente. Para isso, faremos um breve comentério acerca de
algumas das principais questdes colocadas por esse campo filosofico, e de alguns de
seus contextos, epistemologicamente falando. Queremos indicar que 0s principais
problemas com os quais lida podem ser, em seus termos basicos, remetidos ao dualismo
de substancia * que, apesar de ser considerado pelos filésofos da mente, de um modo
geral, como tendo sido superado, permanece, no entanto, como matriz basica para as
questdes ai propostas. E permanecendo, permanecem todos os problemas (insollveis)

dele decorrentes. Queremos indicar com isso que o fisicalismo, de tdo dificil defesa,
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como o carater vago do titulo de Kim sugere, é uma posicao decorrente dessa matriz
cartesiana.
Em relacdo a essa suposta superacao do dualismo de substancia, cabe citar Kim,

que diz:

De todo modo, o dualismo de substdncia ndo é a fonte de nossas
preocupagdes correntes sobre causagdo mental; mentes substantivas ndo séo
mais uma op¢éo viva para a maioria de nés. O que é novo e surpreendente a
respeito do problema atual da causagdo mental é o fato de que ele brotou do
préprio coracdo do fisicalismo... (Physicalism or something near enough,
cap. I, p. 9 - grifo no original)

Em seu capitulo inicial, onde exp8e, em linhas gerais, os propdsitos dos diversos
capitulos do livro, nos diz que “no cap. 3, faco uma revisdo da idéia de mentes como
substancias imateriais, para demonstrar que o dualismo de corpos materiais e mentes
imateriais ndo é mais, para ninguém, uma opc¢ado com a qual se possa trabalhar”

(op. cit, Introducéo, p. 2 — grifo nosso).

Assim, considera-se que, estando a idéia de duas substancias, uma material e a
outra ndo material, superada, com isso o proprio dualismo de substéncia estaria
superado. A concepcdo de duas realidades distintas, mente e corpo, idéia e matéria, ndo
procedendo mais, ndo tendo inclusive mais defensores, significaria que se deixou para
tras a metafisica cartesiana. Mas, 0 que se considera é que s6 uma das duas substancias
postuladas por Descartes € real, existe verdadeiramente, a matéria. Trata-se do descarte
da mente, por ndo ter substéancia material. Ou seja, a discordancia é com uma das
classes postuladas por Descartes, mas ndo com seus critérios e sua visdo partida da
realidade. Em funcédo disso, desse monismo, todos os problemas que se constituem nas
preocupaces centrais da Filosofia da Mente se colocam: como explicar a consciéncia e
0 problema da causacdo mental resumiria 0 centro dessas preocupacdes. Esse
reducionismo materialista, no entanto, € uma forma de dualismo, porque parte da
separacdo radical operada por Descartes, e a mantém, ndo a modifica, apenas afirma um
dos lados do dualismo em detrimento do outro 2. E observe-se que na medida em que
destacamos a matéria, definida como aquilo que ocupa lugar no espago, ou que pode ser
empiricamente observavel, como padrdo do que seja a realidade, postulamos

indiretamente uma outra realidade, que seria diferente da matéria, que se apresenta de
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algum modo, mas que ndo tendo as caracteristicas da matéria, seria irreal, ou seja,

teriamos ai uma realidade irreal. Trata-se de uma franca contradic&o.

Vejamos a situacdo com mais vagar. Temos acima, nas citacbes de Kim, a

esséncia dos problemas que estamos enfocando. De um lado, o critério da substancia

como critério de realidade, e, de outro, como conseqiéncia, a surpresa de KIM ao

constatar que brota do proprio coracao do fisicalismo o problema da causagcdo mental.

Duas observacdes podemos fazer ai:

1)

2)

a afirmacdo de que ndo existe, ou de que ndo se pensa mais em uma
substéncia imaterial, nos leva a questdo: por que se perguntar sobre a
possibilidade de uma mente como substancia imaterial ? A partir de que
contexto se postula tal suposicao, ja que de fato, os fatos chamados “mentais”
(poderiamos falar em realidade psicolégica aqui ja indicando uma outra
abordagem p/ o tema) ndo se mostram como tendo, enquanto tais, nada de
substanciais? A resposta € dbvia: a questdo da existéncia de uma mente
substantiva se coloca, porque se considera a substancia como um critério de
realidade, a maneira de Descartes. E dizer que ndo existem mentes
substantivas implica em dizer que sO existe a substancia material. Ou seja,
estd-se operando inteiramente no contexto do dualismo substancialista de
Descartes ;

0 proprio fato de a causacdo mental ser considerada um problema ja é
derivado dessa mesma matriz epistemoldgica cartesiana que permite a
perplexidade diante de algo que existe, e ndo ocupa lugar no espaco, ou ndo

é caracteristicamente fisico, nem material (ndo tem substancia).

Convem, assim, observarmos que a cisdo operada por Descartes permanece,

mesmo quando a substancia mental é negada. O mesmo se pode observar em varias

outras posi¢cdes que norteiam propostas de solucdo para os problemas levantados pelos

filésofos da mente, como, por exemplo, o materialismo eliminacionista. Essas mesmas

observagdes se aplicam também ao monismo behaviorista. S0 posi¢cbes que negam

qualquer realidade a fatos mentais, ou, dizendo de outra forma, qualquer realidade a
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fatos que ndo sejam fisicos (ou orgéanicos, no caso do Behaviorismo, enquanto escola da
psicologia). P. Churchland, em seu Matéria e Consciéncia, assim caracteriza o

materialismo eliminacionista:

Para o materialista eliminacionista, as correspondéncias um-a-um ndo seréo
encontradas, e a estrutura psicoldgica de nosso senso comum nao pode obter
uma reducdo intertedrica, porque a estrutura psicologica de nosso senso
comum é uma concepcao falsa e radicalmente enganosa das causas do
comportamento humano e da natureza da atividade cognitiva. Desse ponto
de vista, a psicologia popular ndo é apenas uma representacdo incompleta de
nossas naturezas interiores; ela é pura e simplesmente uma representacdo
distorcida de nossas atividades e estados internos. (P. Churchland, Matéria e
consciéncia , p. 79 — grifos no original).

O mesmo problema esta colocado na idéia de superveniéncia, que pretende ser
uma solucdo (saida) para a questdo da imaterialidade da consciéncia (ou dos fatos
mentais) ® e cuja base permanece sendo o epifenomenalismo. Os fatos mentais
sobrevém, sdo produtos de determinadas configuracfes da matéria, sdo produzidos por
certas condi¢Oes materiais, apesar de ndo poderem ser, enquanto tais (fatos mentais),
reduzidos a ela. Mas, nada determinam, nada explicam. Do fisico se poderia chegar a
eles, mas deles ndo se chega ao fisico. Caberia, entdo, perguntar: o que sdo? Mas nao é
essa a pergunta que tem norteado os filésofos da mente, e sim a necessidade de
compreendé-los através de uma matriz fisica.

Tendo em vista esse pressuposto materialista reducionista, estd colocado um
grande problema porque o que se concebe é que s6 é * aquilo que ocupa lugar no
espaco. Apenas para apontarmos 0s problemas que estdo colocados quando o conceito
de realidade esta submetido ao fisico, dado que fugiria a proposta do presente artigo nos
aprofundarmos nessa questdo, convém observarmos que tendo um critério de realidade
desse tipo, estariam fora da mesma ndo so a realidade psicoldgica, mas também todos os
fendmenos sociais, 0s econémicos, grande parte do cultural, do histérico, em suma, a
realidade humana propriamente dita estaria fora desse critério, o que equivale a dizer,
a realidade humana propriamente dita, com suas caracteristicas peculiares (t&o
dramaética ou intensamente vivida por todos nds, diga-se de passagem), ndo seria real.
De fato, muitos sdo os autores que negam qualquer realidade/especificidade ao humano,
como, por exemplo, os que advogam uma visdo bioldgica da existéncia, uma viséo

naturalista da mesma. A prépria concepcédo inspirada em Darwin € um exemplo disso.
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Aplicar pura e simplesmente a concepgdo da competicdo como sendo o eixo norteador
das relagdes humanas, como faz essa concepgdo (ndo Darwin, mas a concepgao
naturalista inspirada em sua teoria), ndo é tdo simples... Talvez a esséncia mesma das
relacGes humanas fique fora de tal concepcéo.

Voltemos ao nosso tema. Facamos um répido retrospecto da metafisica
cartesiana. Nossa critica, € bom que se diga, ndo se dirige a filosofia cartesiana, que
tem todo um sentido, importancia e um papel histérico inegaveis, mas sim a sua
permanéncia nos dias de hoje, funcionando como um paradigma inadvertidamente nao
questionado, o que contraria, alids, num certo sentido e talvez em seu aspecto mais
importante — 0 método da duvida -, o préprio espirito cartesiano.

O dualismo de substancia, cuja origem historica estd muito claramente colocada
no inicio da metafisica com Parménides, e que a partir dai tem servido de contexto p/
todo o desenvolvimento da Filosofia ocidental, com parcas e honrosas excegoes
(Heréclito, Hegel, Husserl), ganha sua forma radical (e atual, no sentido mesmo em que
da base aos filésofos da mente) com Descartes e sua metafisica substancialista. A
realidade se compd@e de duas substéncias opostas, uma que ocupa espaco, a materia, e
outra que ndo ocupa espaco, a idéia. Duas realidades independentes, que, no maximo,
interagem. O homem € o Unico ser da natureza, ser material, portanto, que possui
também a substancia pensante, a idéia (o que corrobora a concepcéo judaico-crista do
homem feito a imagem e semelhanca de Deus), e é capaz com isso de dizer e explicar a
realidade.

N&o nos deteremos mais aqui na caracterizagdo do dualismo cartesiano, uma vez
que é amplamente conhecido no meio filoséfico. O que é importante notar é a divisao
aprofundada por Descartes entre mente e corpo, idéia e matéria, pois € nesse contexto
que, a partir do séc XIX, correntes de pensamento materialistas se colocam, por
oposicdo ao idealismo até entdo reinante na Filosofia ocidental. O fisicalismo vem a ser
uma das formas desse materialismo. A concepcao ai defendida é de que tudo que existe
é formado de particulas de matéria, sendo a realidade a articulacdo sem fim dessas
particulas de matéria e nada mais que isso. Como diz Kim “eliminando substéncias
imateriais, o capitulo 3 estabelece o fisicalismo ontoldgico, a tese de que pedacinhos
de matéria (“bits of matter”) e seus agregados exaurem o conteiido do mundo” (op.

cit., p. 3 — grifos nossos).
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Lembremos também, em linhas gerais, como se articula uma das teorias mais
expressivas defendida por boa parte dos filosofos da mente, o dualismo da propriedade.

Churchland assim o define:

A idéia basica das teorias que discutimos sob esse titulo (o dualismo da
propriedade) é a de que, embora ndo haja uma outra substéncia envolvida
nessa questdo, além do cérebro fisico, o cérebro é dotado de um conjunto
especial de propriedades das quais nenhum outro tipo de objeto fisico dispde.
Essas propriedades especiais sdo nado-fisicas: dai o titulo de dualismo da
propriedade. (Matéria e consciéncia, p. 30, grifos no original).

Ou seja, mais uma vez, ndo se trata mais de postular duas substancias, e com
isso 0 dualismo cartesiano estaria descartado. Mas néo se poderia deixar de postular a
existéncia de propriedades emanadas da matéria, que nao se coadunam com as
caracteristicas das propriedades fisicas. Dai o dualismo ndo ser mais de substancia,
porque s6 haveria uma substancia, a matéria, mas sim da propriedade, haveria dois
tipos diferentes de propriedades (oriundas da matéria), um irredutivel ao outro.

Cabe entdo perguntar: porque o critério decisivo é o critério fisico? Ou, de outra
maneira: porque a referéncia de base ainda é ocupar ou nao lugar no espaco? Porque
propriedades que diferem das chamadas propriedades fisicas, essas em si mesmas, a
rigor, tdo problematicas, ndo podem ter status proprio enquanto realidade?
Consideramos que esse Viés se deve ao fato de que o referencial de base ainda é a
distingdo cartesiana entre idéia e matéria, o dualismo de substancia. N&o a toa o termo
dualismo ainda é o que é usado. O dualismo da propriedade s6 é um dualismo, porque
as propriedades “mentais” ndo tém as caracteristicas das propriedades fisicas.
Caberia, entdo, mais uma vez a pergunta, agora ja um pouco modificada: porque o fisico
é o real? Que critérios nos permitiriam tal assercdo? ° Porque aquilo que se mostra e
que possui efeitos (causagdo), mas que ndo ocupa lugar no espaco, ndo pode ser
considerado tdo real quanto a chamada realidade material?

Nessa altura de nossas argumentacfes, poderiamos apontar, como decorréncia
do que até aqui argumentamos, as seguintes questoes:

1) por que a chamada realidade fisica é o padrdo (protétipo) para se

pensar a realidade? (consideramos que esse tipo de concepgéo brota
diretamente do dualismo de substancia de Descartes, e 0 mantém);

2) mesmo que se privilegie o fisico, a qué estamos nos referindo quando
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assim o fazemos? a particulas? a ondas? Se hoje, em Fisica, ja
sabemos que a matéria se dissolve, se divide, ad infinitum, qual seria o
limite para falarmos em realidade? Por outro lado, por que considerar
um objeto fisico como mais real do que um pensamento, p. ex? Sem
pré-concepcdes e amarras epistemoldgicas, talvez qualquer um de nos
saiba que um pensamento (ou uma percep¢ao, um sentimento, um
julgamento, etc...) pode muito mais em termos de transformar a
realidade do que qualguer objeto fisico...; 0 mesmo poderiamos dizer
de uma dor, peca de resisténcia das preocupacdes dos filésofos da

mente.

Nos detenhamos agora, finalmente, nos argumentos de Kim ainda em defesa do
fisicalismo, expostos no cap. 6 . Trata-se, segundo o autor, de um fisicalismo manqué
(p. 174), mas, ainda assim, fisicalismo. A saida para que se possa explicar os fendbmenos
mentais, segundo nos diz, seria funcionaliza-los, de modo que com isso se possa
caracterizad-los “em termos do trabalho causal que tém no todo da economia do
comportamento humano” (p. 165). Funcionalizar é “caracterizar em termos de seu
trabalho causal” (p. 165). A tentativa, de todo modo, é “realizar uma redugéo fisica de
algo mental” (p. 163). Para elucidar em que consiste essa “reducdo fisica de algo

mental”, Kim langa méao do conceito de gen em biologia. Ele nos diz:

Considere-se 0 gen e como ele foi reduzido em biologia molecular. O
conceito de um gen é o conceito de um mecanismo em um organismo que
codifica e transmite informacdo genética. Isto, eu acredito, foi de fato o
conceito que Mendel, o fundador da genética moderna, tinha em mente
quando falou de ‘“’fatores genéticos”. Fatores genéticos deveriam ser
quaisquer mecanismos ou processos em organismos que fossem causalmente
responsaveis pela transmissdo de caracteristicas hereditarias. Em suma, o
conceito de um gen é definido em termos de uma funcdo causal, ou papel
causal — em termos, quer dizer, da tarefa causal que precisa ser realizada pelo
que quer que tenha que ser qualificado como um gen (op. cit., p. 163)

O exemplo acima nos parece bastante elucidativo do que Kim propGe. Trata-se
de detectar uma funcdo, uma relacdo causal, e descobrir os elementos fisicos que
podem ser responsaveis pela execu¢do da mesma. A funcéo em si pode ser considerada
“apenas” um processo, pois ndo necessariamente equivale a algo concreto que ocupe

lugar no espaco. No caso do gen, 0 mesmo se refere ao processo de transmissdo de
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caracteristicas hereditérias. Fisicamente, gens seriam moléculas. As moléculas enquanto
tais ndo sdo a funcdo, mas a executam. Temos ai, assim, a coisa fisica —a molécula -, e
uma funcdo que ela realiza, mas que a ultrapassa, enquanto geradora de uma nova
realidade. O mesmo poderia, segundo Kim, ser transposto para a questdo dos fendbmenos
mentais. Uma vontade, p. ex., € um fendmeno psicoldgico, que implica em uma relagdo
causal, no sentido de algo que o desencadeia, €, portanto, funcionalizavel e, na mesma
medida em que é funcionalizavel, podemos descobrir que elementos fisicos seriam
responsaveis por essa relacdo de causa e efeito. Ou seja, descobrir o que é que, em
termos fisicos, resulta na acdo concreta correspondente a vontade. Segundo Kim, a
descricdo em si do fendbmeno mental em questdo ndo é o fundamental, talvez jamais
cheguemos a qualquer tipo de precisdo nesse sentido, mas o que é importante,
justamente, é a possibilidade de funcionalizar esse determinado fenémeno mental, e,
conseqiientemente, reduzi-lo.

Muitas poderiam ser as observacfes a fazer em relacdo a maneira como Kim
aborda a realidade psicologica quando propde a sua funcionaliza¢do. N&o caberia, mais
uma vez, nos limites do presente artigo, fazé-las, e nos manteremos, portanto, em nosso
presente proposito: indicar que o fisicalismo nada mais é que um remanescente inercial
do dualismo substancialista de Descartes, inviavel, portanto como resposta para 0s
problemas que se colocam quando se quer explicar/compreender/conhecer, 0S processos
psicolégicos.

Voltando a proposta de Kim, tratar-se-ia de formular uma definicdo funcional do
fendmeno mental em questdo, uma vontade, p. ex., e descobrir os processos fisicos que
séo capazes de realizar, ou que realizam, essa func@o. O autor argumenta que nem todo
fendmeno mental é funcionalizavel, como seria 0 caso dos qualia, mas ao mesmo tempo
se pergunta se reduzir o mental ao fisico, implicaria necessariamente em reduzir todo o
mental ao fisico, e concordando com Chalmers, diferencia o que ele chama de estados
mentais psicolégicos e fenomenais. Esses ultimos ndo seriam funcionalmente
redutiveis, enquanto que os primeiros 0 seriam. Diz-nos também que ‘“‘somente
propriedades mentais fisicamente redutiveis podem ser causalmente eficazes” (p. 174)

Parece-nos que mais uma vez estamos diante da “inquestionavel” supremacia do
fisico enquanto realidade. A propria idéia de funcionalizar os chamados fendmenos

mentais se coloca em funcdo da crenga na supremacia do fisico. Por outro lado, a que
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propriedades mentais Kim esté se referindo quando se refere a propriedades mentais ndo
fenomenais? O que seriam desejos, crencas, pensamentos, que, segundo ele, ndo seriam
estados fenomenais? Processos ou propriedades internos? Mas, em que medida o que €
psiquico pode ser considerado de fato interno? Watson, o grande iniciador do
Behaviorismo, defensor de uma psicologia totalmente reduzida ao organico, que por
ISSO mesmo nem mais se chamaria Psicologia, e sim Behaviorismo - estudo do
comportamento - , dizia: “dentro do homem s6 existem 0rgaos, tecidos, liquidos, ndo
existe nada como id¢€ias, sentimentos, pensamentos”. Consideramos essa colocacao de
Watson definitiva, apesar de ndo advogarmos em favor da psicologia que criou. Que
propriedades mentais ndo fenomenais, entéo, seriam essas? A0 pensarmos em processos
psicoldgicos internos — e a palavra “mentais” remete essencialmente a isso -, estamos
mais uma vez no terreno do mais elementar dualismo cartesiano. Idéia e matéria, dentro
e fora, interno e externo. As correntes derivadas da Fenomenologia de Husserl tém
evitado, ou mesmo abandonado inteiramente esse tipo de divisdo. Veja-se,
especialmente, toda a abordagem dada a questdo pela psicologa gestaltista Vera
Felicidade de Almeida Campos, criadora da Psicoterapia Gestaltista °.

Assim, a saida de Kim parte, na verdade, de um “problema” que sé se justifica
no contexto da separacdo cartesiana entre mente e corpo, a qual, por influéncia da
Fenomenologia, e contrariando essencialmente a proposta desta Gltima, acrescentou-se
uma terceira realidade, os qualia. Dentro de uma perspectiva dualista/elementarista
(realidade como soma de partes), ndo se tem uma visdo integrada das coisas. Nao se
percebe as coisas em relacdo, ao contrario, se criam indefinidamente novas
“realidades”, que vdo se justapondo as ja postuladas. Kim parece mover-se neste
terreno, sua defesa ainda do fisicalismo denota justamente isso. O dualismo cartesiano
da idéia X matéria é mantido e a ele se acrescentam os qualia, as chamadas
propriedades fenomenais. Como se todas essas “se¢des da realidade” fossem distintas e
separadas e como se fosse possivel funcionalizar algo relativo ao “mental”
(prefeririamos dizer, ao psicologico) sem com isso se estar abordando os qualia. De

todo modo a proposta é, nas proprias palavras de Kim:

Para resumir, entdo, a reducdo pode ser entendida como consistindo de trés
passos: O primeiro é um passo conceitual de interpretar, ou reinterpretar, a
propriedade a ser reduzida como sendo uma propriedade funcional, isto é, em
termos do trabalho causal que se supde ela realiza. Uma vez isso tendo sido
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feito, o trabalho cientifico pode comecar na pesquisa dos “realizadores” da
propriedade funcional — isto é, dos mecanismos ou propriedades que de fato
realizem o trabalho causal especificado — na populacdo de interesse para nés.
O terceiro passo consiste em desenvolver uma explicacdo no nivel mais
baixo, reduzido, de como esses mecanismos realizam o trabalho causal
designado. (op. cit., p. 164 — aspas do autor, o grifo é nosso)

Mais uma vez estamos diante do a priori da supremacia do fisico, dentro de um
contexto de separacdo entre idéia e matéria. Mais ainda, a propria idéia de ciéncia ai
postulada sé se justifica num contexto empirista-positivista que, no entanto, Kim néo
chega a defender explicitamente. Ao contrario, € notdria no livro a maneira inequivoca
com a qual caracteriza em varios momentos a especificidade dos fenbmenos chamados
mentais, indicando a todo o momento, por contraditdério que possa parecer, a sua
irredutibilidade ao fisico . E claro que dai vem sua proposta funcionalizante, porque nio
se trata pura e simplesmente de reduzir, transmutar, negar a realidade psicolégica. E de
se observar que, em varios momentos, em seu texto, a especificidade dos chamados
fenbmenos mentais esta mantida. A proposito, diante da clareza com que caracteriza a
realidade “ndo fisica”, mostrando inclusive sua importancia enquanto modificadora da
realidade, perguntamo-nos o que faz com que mantenha a defesa de uma posicao
fisicalista que, como ele mesmo mostra ao longo do livro, ndo daria conta da realidade
como um todo .

Nos parece que Kim parte de um contexto tedrico “herdado”, pré-determinado, e
que se mantém ndo questionado. E ai que podemos identificar o dualismo
substancialista cartesiano, referencial tedrico de toda a Filosofia Moderna que, no
entanto, comeca a ser questionado ja em Kant e, diriamos, a ser superado a partir do séc.
XX com a Fenomenologia de Husserl.

Estamos argumentando que muitos dos problemas colocados pela Filosofia da
Mente sé se justificam tendo em vista o contexto teérico do dualismo cartesiano. Na
verdade, pelo seu proprio nome, a propria Filosofia da Mente ai se justifica. No
entanto, como, a rigor, o “nome” nao esgota necessariamente o conteudo, a Filosofia da
Mente pode talvez superar na pratica a divisdo que a gerou, e, quem sabe, fazer as
ressalvas necessarias ao conservadorismo de sua designacdo inicial. Mas, a rigor, a
Filosofia da Mente enquanto tal sé se justifica num contexto dualista, sua prépria
designacgéo indica isso. E € nesse sentido que a solucdo fisicalista ai se justifica. A

posicdo defendida por Kim remete justamente a problematizacdo da realidade
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psicologica em funcdo do a priori da supremacia do “material” sobre o “ideal”, num
contexto em que se considerou essas duas facetas da realidade como antagonicas e néo
conciliaveis. Note-se que ndo estamos advogando aqui 0 oposto do que defende Kim —a
supremacia do “mental”, ou do “ideal”, pois seria manter o mesmo dualismo. O que
estamos questionando é a prépria divisdo e, por consequéncia, por que fisicalismo?
Por que privilegiar um aspecto da realidade, como se ndo houvesse espaco ai para
duvidas, especialmente quando, num certo sentido (e apesar da aparente contradicao),
foi justamente o questionamento dessa ingenuidade realista o que impulsionou,
inclusive, a prépria Filosofia Moderna? ’ Né&o estariamos apenas reproduzindo, por
inércia, 0 materialismo mecanicista de fins do séc. XIX e comego do séc. XX, cujo
sentido sé se justifica como antitese a hegemonia do idealismo cristdo na Filosofia
Ocidental, hoje ja de todos os modos gquestionado e superado?

A propésito, é interessante notar uma espécie de contradi¢do do autor na propria
defesa do reducionismo, uma vez que nega que ao se falar em fisico, se esteja falando

em nao-mental e vice-versa, como, p. ex., ha passagem abaixo:

Temos uma tendéncia de ler “ndo-fisico” quando vemos a palavra “mental” e
pensar “ndo-mental” quando vemos a palavra “fisico”. Isso tem o efeito de
fazer da idéia da reducéo fisica do mental uma simples contradicdo verbal,
levando a idéia de que a reducdo fisica de algo que estimamos ser um item
mental, como o0 pensamento ou o sentimento, o transformaria em algo
diferente daquilo que ele é. Mas isso seria o caso somente se por “fisico”
quisessemos dizer “nao-mental”. (p. 160, aspas do autor)

Em seguida Kim considera que “a questdo substantiva que estamos colocando,
ou deveriamos estar colocando, é se coisas como crenca, desejo, emogdo, e consciéncia
sd0 ou nao redutiveis a processos e propriedades fisico-quimicas” (p. 160).

Ora, se o fisico ndo significa necessariamente ndo-mental, como de fato
podemos pensar, eliminando-se assim qualquer forma de a priori dualista, ou seja,
tomando-se a realidade como um todo multifacético, onde estaria o reducionismo?
Estar-se-ia reduzindo o que a qué? Parece-nos que nas passagens acima Kim se
aproxima de consideracdes que de fato romperiam com a metafisica cartesiana, mas, no
entanto, logo a seguir reitera a necessidade do reducionismo, de um reducionismo
cercado de ressalvas, € verdade, mas totalmente inserido dentro da cléssica diviséo

dualista da metafisica cartesiana. Assim se expressa na seqiiéncia das argumentacoes
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acima:

Em todo caso nossa melhor opcdo remanescente é o reducionismo. Quer isto
dizer que estamos condenados querendo ou ndo, ao reducionismo? A resposta
é nao: o que estabelecemos, se nossas consideragdes foram em geral corretas,
é uma tese condicional, “Se a mentalidade deve ter uma influéncia causal
no dominio fisico — de fato, se ela tem qualquer tipo de eficacia causal —
ela deve ser fisicamente redutivel”  (p. 161 - grifo em itélico no original,
em negrito, Nosso)

Para finalizar, é de se observar que epistemologicamente é problemético advogar
pelo que seria “mais real”, ou, mais problematico ainda, advogar em favor do que seria
a Unica realidade. N&o deveriamos partir, a0 menos metodologicamente, de que tudo
é real, e nos perguntarmos, ai sim, qual o tipo de realidade de cada coisa ? Se assim 0
fizéssemos, ndo caberia entdo, como primeiro passo (passo preliminar), e tendo em vista
a realidade de todas as coisas, nos perguntarmos sobre como definir, entdo, o que é
realidade? Consideramos que se assim o fizéssemos partiriamos de uma visao mais
ampla das questdes a abordar, em que caberiam tanto o “fisico” como o “mental”, nao
mais como antagonicos, mas sim como aspectos de uma mesma realidade — ou da

realidade, aspectos esses que caberia entdo pesquisar, e diferenciar !

! Consideramos que o dualismo cartesiano s6 se justifica enquanto momento histérico da Filosofia
Ocidental, coincidindo com o despontar do racionalismo e tendo sido, desde entdo, alvo dos mais
variados questionamentos, todos apontando para sua superacdo. Os préprios filésofos da mente
pretendem té-lo superado em funcéo, justamente, dessa superacao histérica da metafisica cartesiana; ndo
cabe, no escopo do presente trabalho, uma analise dessa trajetdria de criticas e supera¢des , mas cabe aqui
mencionar, a0 menos a titulo de ilustragdo, a filosofia de Kant, a concepgdo dialética hegeliana, a
Fenomenologia de Husserl ; consideramos que sua permanéncia nos dias de hoje indica um certo
alheamento das questdes que se puseram como relevantes para a Filosofia Ocidental apds Descartes.

2 Se fosse para falar ainda em um contexto de divisdo, diriamos que idéia e matéria sdo reais, existem,
cada qual com suas caracteristicas. Mas pretendemos, seguindo a orientagdo husserliana (real é o que se
mostra, “o aparente € o real”), que essa propria divisdo é arbitraria ¢ em decorréncia disso, cria
problemas (dai serem insol(veis — sdo criados)

¥ Insistimos que a simples colocacdo de um problema da consciéncia em funcdo de sua imaterialidade, é
um falso problema, gerado pela suposicdo metafisica, que inspira Descartes, entre tantos outros, de que
algo para existir tem que ter substancia.

* Podemos observar ai como estamos completamente mergulhados no campo da mais pura metafisica
parmenidica, que distingue ser e ndo ser como critérios de realidade.

% Os critérios empiristas? Mas, 0 empirismo é apenas uma concepcdo filosofica basicamente cética!
Como pode ditar os critérios do que seja a realidade ?
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® Indicamos aqui, a propésito, alguns de seus livros, apesar de a questdo, por ser basica, perpassar toda a
sua obra: (veja-se também seu site  www.verafelicidade.com.br) , Psicoterapia Gestaltista —
Conceituages, Rio, Ed da Autora, 1973 ; Individualidade, Questionamento e Psicoterapia gestaltista,
Brasilia, Ed Alhambra, 1984; Terra e Ouro: sdo iguais , Rio, Ed Jorge Zahar, 1994; A questdo do ser, do
si mesmo e do eu, Rio, Ed Relume Dumara, 2002.

" Refiro-me aqui a davida metédica de Descartes. Como se sabe, a propria metafisica cartesiana contraria,
arigor, a radicalidade do método inicial do genial filésofo francés.
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O RELATIVISMO POLITICO DE VOLTAIRE

(Um Estudo sobre a Moralidade Liberal Pragmatica)

Homero Fraga Bandeira de Melo (UERJ)*

1. Voltaire — O Corifeu da Civilizagdo Universal

Hoje em dia vivemos em uma sociedade pos-cristd, ou seja, a autoridade paradigmatica
das Igrejas Cristas se tornou secundaria nas culturas onde exercera forte influéncia no Século
XVIII. Ainda subsistem apenas alguns parcos resquicios nas polémicas acerca do aborto,
eutanasia, sexualidade e assuntos semelhantes; dessa forma, a moral cristd passou a ser um
fendmeno individual e deliberado, portanto, ela ndo mais anima a cosmovisdo dos Estados
Contemporaneos. A fé llustrada, propagada por Voltaire e os outros Enciclopedistas, se fundiu
citologicamente ao D.N.A. da nossa civilizagéo.

Né&o hé sequer um ramo da nossa vida cotidiana que nao tenha sido inspirado pelo credo
llustrado de Voltaire e dos outros ‘Philosophes’. Na politica e na ética tudo ndo passa de uma
colecdo de reedicOes e adaptacdes regionais das antigas idéias. Vemos sem grandes esforcos as
luminosas aquarelas setecentistas na producdo intelectual contemporanea; a sua ubiquidade foi
tamanha na vida cultural européia que vivemos um ‘eterno retorno da Ilustragdo’.

Numa visdo mais superficial, os Enciclopedistas lograram éxito em afastar da vida
européia o fantasma da cristandade, entretanto, isso ndo significou a adocao do credo llustrado;
i.e., estd fora de cogitacdo que vivemos numa era pds-cristd, mas também, em grande parte,
pos-secular. O recuo da religido oficial ndo teve por contrapartida 0 aumento da racionalidade;
0s avancos da ciéncia ndo extirparam o pensamento magico. O deismo e a religido natural se
mostraram um fendomeno datado, enquanto isso, o quantico e shopenhauriano ‘esoterismo
cientifico da Nova Era’ descaracteriza 0 ideal das engrenagens de Newton e da ciéncia
baconiana. As disputas entre um credo sintético e esclarecido e uma verdade metafisica e

relevada séo hoje apenas monumentos de um mundo que néo existe mais.

! Homero Fraga Bandeira de Melo - Professor de Filosofia e Bacharel pela Universidade do Estado do Rio de
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Contudo, se a ‘esséncia’ do movimento Ilustrado se perdeu no seu préprio tempo, 0s
‘acidentes’ sdo a nossa propria posteridade. Agimos tal qual herdeiros que usufruem o imenso
legado de um finado pai, portanto, devemos encarar 0 movimento setecentista como um grande
testamento voltairiano.

Os inventariantes Candido e Dr. Pangloss nos apresentam o espolio da tdo declamada
‘tolerancia’ de ‘Jenni’; o ‘relativismo’ dos ‘Gangaridas’; a ‘liberdade’ do ‘Sr. André — O
Homem dos Quarenta Escudos’; a ‘sagacidade impagavel’ de ‘Zadig’; a ‘dogura’ de ‘Astarté’;
0 realismo de ‘Cosi-Sancta’ e ‘Amabed’ — eles serdo 0s nossos mestres — arautos da profilaxia
tolerante; indispensavel as reinantes desordens do pensamento liberal.

O HNuminismo — do alemdo Aufkldrung — nunca foi um projeto homogéneo por
exceléncia e de facil definicdo, ou seja, era um amalgama de diversas teorias, amilde
discrepantes, que professavam um projeto Gnico, i.e., a crenga na ‘universalidade do elemento
humano’ e a proscri¢ao da diversidade de tradigdes metafisicas e religiosas do seio da nossa
historia, dessa forma, soerguendo uma “nova ética de autoridade racional e universal”.

A ousada tarefa de exequibilidade de um projeto ético-cosmopolita assenta a sua pedra
fundamental na cren¢a de que ‘os valores do homem sejam essencialmente idénticos’. A
moralidade cosmopolita define os valores da ‘civilizacao universal’ — maioridade humana.

A aventura Iluminista sem a bussola da ‘moralidade universal’ ndo passaria de um
imperialismo cultural eurocéntrico ou amerindio. Os anti-iluministas liderados por Vico e
Herder denunciam a ‘auséncia’ de um tal ‘fio condutor kantiano’ que alinhe todas as culturas
em uma Unica escala e urda toda a humanidade numa sé trama. A impossibilidade de
‘unificagdo’ de toda a producdo intelectual colocaria a ‘civilizagdo universal’ e a ‘razdo
cosmopolita’ em xeque. A Cruzada [luminista em prol da superacdo dos regionalismos e das
lacunas de atrasos culturais era vista por eles como um perigoso rolo compressor que intentava
esmagar todas as singularidades dos povos, crencas e tradi¢oes.

Para Voltaire, a experiéncia civilizacional € um hiato feliz e dificil de sustentar na
historia da humanidade. A tdo sonhada maturidade, ao contrario de Kant e Hegel, ndo seria um
estagio necessario e intrinseco a prépria evolugdo humana através da sua historia, entretanto,
esse momento maégico seria alcangado, nem que de forma efémera, através das conquistas de
uma civilizacdo voltada a evolugdo cientifica, a religido natural e ao dominio crescente da

natureza.



O apanégio eclético das teorias voltairianas passeia desde uma simples visdo pautada no
hedonismo responsavel epicurista baseado na fisica atomista de Democrito até a forte
influéncia do otimismo baconiano. Voltaire entendia que ‘ndo h& uma receita de bolo para o
progresso’ tao pouco ‘uma Unica seara’; O ‘Philosophe’ também percebeu que nem a vereda
do progresso ¢ retilinea, ou seja, os ideais Iluministas devem ser ‘adequados’ a diversidade das
empresas humanas através da historia. As culturas ndo passariam de respostas do homem
mediano adaptadas ao espaco e ao tempo, por conseguinte, pouco importa qual seja a cultura
em especifico, os individuos racionais sdo 0s mesmos em qualquer parte e tendem
equidistantemente para uma harmonia racional, apenas diferindo em estagios e gradacoes.

O problema do mal ndo possui um estatuto ontoldgico para os lluministas; ele é referido
a privacao de iluminagdo (esclarecimento) racional que € fruto da maioridade intelectual. O
sistema de acumulo do saber e dominio da natureza ndo obedece a uma evolugdo processual
necessaria, portanto, como Voltaire tanto ironizou nos seus contos filoséficos, os povos mais
sofrem do que aprendem com os erros e colocé-los como forca motriz dialética de um sistema
filosofico de trés estagios é uma evidéncia de obtusdo e grosseria intelectual.

Voltaire sempre foi um adversario implacavel da prosélita Providéncia Cristd, mas
nunca abandonou a questdo da Teodicéia Iluminista da emancipacdo universal. Tal qual
Epicuro, ndo prezava o conhecimento como um bem em si, ele € um meio (instrumento) de se
atenuar os sofrimentos e multiplicar os prazeres. Outrossim, 0 nosso Philosophe se aproxima
mais do epicurismo helenista tardio das inscricdes de Enoanda® onde o hedonismo ganha um
sabor cosmopolita e transpde os muros do Jardim das Delicias. Candido, depois das suas
agruras e desventuras termina com os seus amigos cultivando o ‘hortuli’— a tonica da viséo
lluminista significa universalizar o jardim epicurista de Voltaire.

O Huminismo sempre foi uma questdo de fé laica — seus axiomas estdo a salvo do

questionamento incrédulo. A ‘maioridade’ e a ‘religido natural’ consubstanciam a

2 “J4 que a maioria dos homens, como que atingidos pela peste, esta doente da falsa opinido a respeito das coisas e
como o numero das vitimas aumenta — por causa do seu ardor em imitar-se mutuamente, transmitem a doenca
COmo carneiros — e ja que € justo socorrer 0s que virdo depois de nds — pois estes também sdo dos nossos, ainda
que ndo tenham nascido — e como o0 amor a humanidade exige que se assistam 0s estrangeiros que se encontram
em nosso lado; assim, ja que a adverténcia desse texto interessa a um grande nimero de homens, sirvo-me deste
portico para apresentar ao mundo os remédios que salvam. Esses remédios, numa palavra, foram divulgados sob
todas as suas formas. De fato, expulsarmos os temores que nos dominam em vao; quanto as afli¢oes, as que séo
vazias, nos as eliminamos completamente; as que sdo naturais, nos as reduzimos a muito pouca coisa, diminuindo
a sua grandeza até o minimo”. Inscri¢do Gravada no Portico da Cidade de Enoanda em 200 E.C.



‘apocatastase’ e a ‘providéncia cristd’ despojadas de suas respectivas transcendéncias. Na
Primeira Epistola de S&o Paulo aos Corintios 15:17 ‘O Apdstolo’ entendia a questdo da crenca
na ressurreicdo de Cristo como fundamental para o cristianismo subsequente, portanto, a
descrenca no postulado da ‘sociedade universal’ tornaria o ideal iluminista vao.

Voltaire tinha ambicdes maiores do que uma mera teoria da apocatastase lluminista. O
mundo feliz de um homem mediano — personificado pela figura do bom Lampe de Kant —
precisa de uma potestade e de um garantidor, dessa forma, o Philosophe nos ensina que a
humanidade deve refinar as religides de tudo aquilo que € motivo de censura pelas suas coirmas
e apurar, desse modo, o substrato Unico, consensual, extremamente necessario e intrinseco ao
préprio homem, findo tal refino, eis que s6 sobrou o principio pratico de um “Deus Justo” — a
verdadeira religido de todos 0os homens em todos 0s tempos.

O Homem moderno precisava ser educado (doutrinado mesmo) em uma religido natural
e deista que tira as suas conclusdes através da inferéncia exclusivamente racional nas
evidéncias de intencionalidade no mundo - relégio / relojoeiro. Voltaire repetia
incessantemente que a canalha sempre obedecera cegamente ao que melhor lhe aprouver, a ela
pouco importam verdades ou mentiras, sabedoria ou estultice e loucura ou sanidade, cabendo, a
alguns magistrados como Sélon e Catarina de Russia cuidar da turba acéfala.

Voltaire era um livre pensador da Ordem Neopirronista do Templo de Filipe de
Vandbme, entretanto, ele se situava a léguas do ceticismo. A sua principal tese era de que o
saber era corpuscular e indutivo e tinha validade instrumental de forma pragmatica para
obtermos prazer e nos livrar do sofrimento. Caminhando entre a escola epicurista e 0s
empiristas ingleses era averso as grandes racionalizacdes tanto fisicas quanto metafisicas; na
maioria das vezes invocava uma peticdo de bom senso natural e universal nos homens.

Por vezes a sua crenga no homem esmorecia e era tentado a embarcar no ciclo da
mentira nobre, i. e., uma religido manufaturada para manter a massa sob controle e se livrar do
problema da inseguranca referente a paz social — religido natural para os magistrados e merda
para o populacho. Entretanto, a despeito dessa célebre anotacdo de pé-de-pagina das Cartas
Inglesas, era sempre revigorado pelo seu amor as artes que ¢ ‘algo humano e demasiadamente
humano’; através delas entendia que a maldade e o preconceito sdo resquicios de barbarie que
nos afastam do bem. A verdade na ética seria auto-evidente aos individuos de juizo claro

(somos obnubilados por nossos interesses e mesquinharias). Voltaire se reaproxima das teorias



medievas do direito natural — nelas via que como ndo ha duas geometrias por que haveria mais
de uma ética? Pensadores como Hobbes, Maquiavel, Montaigne estdo mais perto de nossa

pluralidade ético-social do que “O Grande Pai do Iluminismo”.

2. Uma Resposta a Doenca do Romantismo

Voltaire nutria simpatia por regimes politicos e formas de governo tao diversas que iam
desde o despotismo esclarecido de Frederico da Prussia até alguns regimes republicanos. O
Philosophe ndo era um oportunista, outrossim, um ‘relativista politico’, para cle (assim como
para alguns utilitaristas) um sistema politico deve ser aquilatado segundo o bem que
proporciona aos seus seguidores, alias, tais valores ‘politico-liberais’ independem da ‘forma’ e
sim do ‘conte(ido’, por isso, nunca tentou concebé-los como uma forma Gnica de governo. E a
perfeita fusdo do ‘relativismo politico’ com a ‘moralidade liberal’.

Uma abordagem pragmatica e instrumental de regimes e instituicdes pode se combinar
com a adesdo incondicional a valores liberais. As formas de governo sdo respostas (anseios de
progresso) que o homem da diante da historia natural e humana. Certos nortes de ‘liberalidade
universal’ requerem estratégias diferentes para a sua persecucdo, i.e., 0s sistemas sdo temporais
e intransferiveis; a monarquia constitucional era perfeita para o povo inglés, entretanto, a sua
transposicdo para o sistema francés poderia ser uma catastrofe — nisto subscreve Montesquieu
gue considerava que 0s povos engendram governos adaptados a si.

A filosofia politica voltairiana ndo possui uma teoria politica tal como encontramos em
Hobbes e Rousseau. O Philosophe se encontra no meio termo entre um e outro, pois, nega
todas as teorias fundamentadas nas exigéncias — ou de anseio ou de fuga — do estado de
natureza. O seu herdi ‘Ingénuo’ ndo nos traz as aquarelas sombrias da Hurronia natal como faz
0 primeiro, tdo pouco, nos convida a embarcar na pestiléncia do espirito doentio e metafisico
do segundo — este grande inimigo da humanidade que quer fazer-nos voltar a andar de quatro.
Um dos principais pontos que fizeram com que Frederico Nietzsche reconhecesse em Voltaire
seu legitimo predecessor foi a profunda averséo a doenga romantica.

Voltaire é a consubstanciagdo maior do ‘espirito cldssico’, da jovialidade pratica, do
alegre mundano e da dedicacdo pragmatica as melhorias possiveis. Rousseau € a égide maior

do ‘quixotismo romantico’; a sua profunda aversdo a civilizacdo (o que ha de mais caro para



Voltaire) coloca-o de forma antipoda ao Philosophe. Para o musico suico o homem natural é
tudo o de mais puro e genuino que existe e a sociedade organizada, uma forma atroz de
perversdo antagonica a nossa natureza.

Voltaire ndo chegou nem a desenvolver uma tese entre as relacdes natureza / civilizagéo.
Ora a tese do epicurismo primitivo de que o mundo € louco e irrecuperavel Ihe soava com bom
tom e ora ironizava a ‘tendéncia dos homens que querem fazer com que voltemos a morar em
arvores’. Se a sociedade s6 faz multiplicar a privagdo dos prazeres e o aumento dos infortinios
ndo devemos condena-la por causa disso, outrossim, remodelad-la sem utopias. Seria tal qual
sentenciar um animal @ morte porque possui carrapatos.

Na velhice, Voltaire olhava com simpatia o determinismo de Newton, i.e., a engrenagem
do relégio, entretanto, ndo abriu méo das suas convicc¢des éticas em prol de uma visao amoral e
mecanicista da natureza como Sade e Hobbes.

A histdria ecoa vozes de culturas inumeraveis; mas a civilizacdo fala uma lingua s6. As
vezes, ele proprio era o corifeu do ‘império do direito, da tolerancia e da liberdade’; esses
valores ‘ndo sdo culturais, outrossim, civilizacionais.” A humanidade cosmopolita seria uma
fraternidade transnacional e metacultural a fim de proscrever os abusos contra o homem.
Sistemas politicos sdo meios e ndo fins devem ser empiricos e abertos para a diversidade do
homem frente ao seu tempo; tendo a funcdo precipua de defender certos magnos valores
liberais, entretanto, se sdo falhos ou deturpados, cabe ao individuo invocar a ‘civilizacdo da

humanidade’ para o seu socorro; como Voltaire o fizera no caso de Jean Calas.
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A FEMINILIDADE EM O PRIMO BASILIO

FRANCISCO MACIEL SILVEIRA FILHO?
(USP, Séo Paulo, Brasil)

Resumo:

O presente artigo visa analisar as personagens Juliana e Luisa, da obra O Primo Basilio,
de Eca de Queiroz, a luz das relagdes de género e da condicdo feminina vigente na
sociedade portuguesa do século XIX.

Palavras-chave: relagfes de género, sexualidade e feminilidade.

Abstract:

This article aims intend to analyze the characters Juliana and Luisa, both characters of O
Primo Basilio,by Eca de Queiroz, in the light of gender relations and the current status
of women in Portuguese society of the nineteenth century.

Keywords: Gender relationships, Sexuality, femininity.

Embora Eca de Queiroz tenha sido tomado muito mais por um analista social,
seria injusto com o seu talento, furtar-lhe o reconhecimento a sua fundamental contribuicdo
para os estudos relativos aos meandros da psique humana, sobretudo da feminina, vasta que é
a riqueza de detalhes e filigranas com as quais suas personagens foram construidas ao longo
de sua relevante carreira.

Imbuido do espirito vigente e dominante nos anos 70 do século dezenove, Eca se
compromissa com a dendncia do ja deformado retrato da sociedade portuguesa, valendo-se,
para tanto, de tracos que caracterizaram seu estilo, como a naturalidade, a fluéncia, o vigor

narrativo, a precisdo e a oralidade antideclamatéria, juntando-se a esse conjunto de
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predicativos certa tendéncia ao lirismo melancélico quase sempre associado ao gosto pela
sétira e pela ironia.

Com a obra O Primo Basilio, Eca de Queiroz se volta para o cenario urbano,
caracterizado pela cidade grande, com o intuito de perscrutar as moléstias degenerantes ja tao
conhecidas nas Capitais. Penetrando no seio de uma aparente perfeicdo familiar, descobre a
incidéncia da mesma podriddo moral e fisica com a qual ja se havia defrontado outrora,
relatando a célebre historia de um triangulo amoroso constituido a partir de um casamento
fragil que se deixa sucumbir pela auséncia romantica do marido, refor¢ada pela veleidade da
tola esposa avida pelo desejo incontrolavel de fazer parte de uma grande historia de amor.
Desse modo, tal e qual um espelho, a narrativa do autor funciona como um reflexo doloroso
da profunda decomposicdo moral pela qual a sociedade burguesa do seu tempo passava.
Como os melhores livros da época, o romance de Eca funciona como uma obra de ataque,
satisfazendo-se em mostrar os cancros sociais sem lhes apresentar solugGes facilmente
resolviveis.

Tendo por objetivo alijar a classe burguesa da hegemonia social, Eca escolhe suas
personagens nas varias camadas e grupos sociais de seu tempo, demonstrando seleta
predilecdo pelas figuras patolégicas que pudessem escancarar a decadéncia da sociedade
contemporanea, personagens que viessem a contribuir com a afirmagéo da tese de que o ser
humano “normal” é um ente por si abstrato demais e interessante de menos,
consequentemente, indigno de figurar em seu rol de personagens inesqueciveis.

Praticante da estética do grotesco, Eca concebeu em O Primo Basilio a
empregada Juliana, uma das maiores personagens da literatura portuguesa, figura secundaria
da trama, mas protagonista absoluta das multiplas possibilidades de entendimento da figura
feminina no final do século dezenove na sociedade portuguesa. Antitese absoluta dos
parametros femininos da época, a pérfida criada encontra o Seu reverso oposto na personagem
central da trama, a adultera Luisa, personagem que possibilita ao autor criticar a posicao da
mulher na sociedade de entdo. Afastadas em sua grande maioria da vida publica, das
industrias, do comércio, da cultura e da vida pratica das cidades, nada mais restava as figuras
femininas que ndo o seu confinamento a vida familiar, situacdo responsavel pela deformacao
de seus frageis e despreparados carateres.

O viés da luta de classes entre patrdes e empregados sempre foi 0 meio mais

decantado para a analise do comportamento da personagem Juliana, criada que jamais aceita
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sua posi¢do subalterna, encontrando em Luisa, o bode expiatorio para sua revolta. A criacao
da personagem acaba por revelar como nunca na obra de Eca de Queiroz a sanha de rebeldia
das classes desprovidas na sua forma mais pura e primitiva. Entretanto, outra analise pode ser
depreendida da relagéo entre as antagonistas: a tdo preciosa questdo das relacbes de género e
da posic¢éo feminina na sociedade vigente.

Conquanto o ensejo do autor ndo fosse o de fazer uma acurada analise dos
meandros da personalidade feminina, de formas tortas acabou por fazé-lo, fornecendo rico
material para construcGes psicoldgicas relativas a constituicdo da posicdo feminina na
sociedade lusa. Enquanto a beleza de Luisa é sempre exaltada, valorizando-se sua brancura e
a maciez de sua pele, a criada Juliana, figura “fulgurante de vinganga”, ¢ descrita como
persona “feia, magra, ossuda cuja pele é esverdeada pela bilis". Do mesmo modo, no que
tange a personalidade das personagens, enquanto a doce patroa é amorosa e alegre, a
estaferma criada é rancorosa e amarga. Tudo isto leva a uma impiedosa consequéncia, que é o
fato de termos Luisa desejada por dois homens, a0 passo em que Juliana nunca teve
namorados ou amigas a quem pudesse confidenciar suas angustias e desejos, tornando-se,
invejosa de qualquer felicidade alheia.

Penetrando na analise psicoldgica das personagens Luisa e Juliana, patroa e
empregada, amada e ignorada, inclusa e rejeitada, temos os dois lados possiveis da
composicao feminina no século dezenove.

Juliana, “a isca seca, a fava torrada, o saca-rolhas” ¢ a propria caracterizagdo da
mulher solteira, pessoa abandonada a prépria sorte que estad em perigo ao mesmo tempo em
que encarna o proprio perigo. Na eminéncia de morrer de fome e de perder a prépria honra,
cons